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oz
Kokeni insanlik tarihi kadar eski olan, gesitli psikolojik ihtiyaclara
cevap vermeleri agisindan insanlar tarafindan benimsenen halk
inanclari, Tiirk toplumunda da her zaman yagsamin ayrilmaz bir pargast
olagelmistir. Toplumu goézlemleyip hikayelerini oradan devsiren
Memduh Sevket Esendal da bu konuya hikayelerinde genis yer verir.
Yapilan ¢aligmalar her ne kadar modern sehirlerde yasayan, iyi egitimli,
iist siiftan insanlarin da bu tarz inanglara sahip oldugunu ortaya
koymaya baglamissa da pozitif bilim diinyasinda bunlar “temelsiz,
irrasyonel ve bos” olarak nitelendirilip batil kabul edilegelmistir. Bu
inanglarin daha ¢ok kirsal bolgelerde yasayan, atalardan devralinmis
ogretilerle sekillenmis, geleneksel bir yasam siiren ve egitim seviyesi
diisiik insanlar arasinda yaygin olduguna dair bir 6n kabul vardir.
Modern Cumbhuriyetgi sdylemin bir temsilcisi olan Memduh Sevket
Esendal da halk inanglari konusunda bilim insanlariyla ayni 6n kabulii
paylasir goriinmektedir. Yazarin hikayelerinde hem sosyal olarak
paylasilan hem de kisisel inanglar yer alir. Memduh Sevket Esendal,
ozellikle, halk arasinda ge¢misten beri kabul goren, sosyal olarak
paylasilan inanis ve uygulamalara karsi daha elestireldir. En ¢ok
muska, adak, yatir, tiirbe, biiyl, fal gibi sosyal inanislara yer verdigi
hikayelerinde bunlara itibar edenler genelde kirsal kesimde, kiigiik
kasabalarda yasayan ve egitimsiz insanlardir. O, bu inanglarin ¢ikis
noktasindaki maneviyatini kaybettigini, iyi ve giizele degil, somiiriiye
hizmet ettigini, kotii niyetli kisilerin elinde aile iliskilerine ve topluma
zarar verdigini gostermeye calismistir. Diger yandan kisiyi mantiklt
diisinmekten alikoyan ¢ogu zaman temelsiz ve akil dis1 gibi goriinen
inanclar bireysel olarak benimsendiginde, kisinin kendi i¢ diinyasinda
yasandiginda yazarin daha miisamahali bir tavir sergiledigi goriiliir.
Kisilerin kendi deneyimleri sonucunda ugur ve ugursuzluk etrafinda
sekillenen inanglar da mantik disi olup kisinin olaylar arasinda

' Dog. Dr., Kocaeli Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, Kocaeli
Tirkiye
E-posta: aslan.pelin@gmail.com, ORCID: 0000-0001-8877-1739, DOI: 10.32704erdem.2022.82.025
Makale Gelis Tarihi:30.11.2020 * Makale Kabul Tarihi: 29.11.2021 * (Sanat ve Edebiyat Mk.)

ERDEM, Haziran 2022; Say: 82; 25-45




26

Pelin ASLAN AYAR

dogru bir neden sonug iliskisi kurmasimi engeller. Ancak zarari ya
da faydast kisinin sadece kendisine olan, kisiyi psikolojik agidan
rahatlatan veya kaygilandiran ve her ne kadar kisisel olsa da ortak
kiiltiirden devralinan bu inanglar1 anlatirken Memduh Sevket Esendal,
hikayelerini daha komik bir zemin {izerine insa etmis, onlar karsisinda
yargilayici olmamistir. Bu makale, Memduh Sevket Esendal’in sosyal
ve kisisel inanglara karsi tavrini ¢oziimleyerek onun asil itirazinin
kiiltirel birer renk olarak yasamda yer alan inanglara yonelik degil;
bu tarz inanglarin kisinin hayatini kontrol altina almasina, onu saglikli
diistinmekten alikoymasina, ona ve ¢evresine zarar veren, kotii niyetli
kisilerce kullanilmasina ragmen sorgulanmaksizin nesilden nesle
aktarilmasina dair oldugunu gosterir.

Anahtar Kelimler: Halk inanglari, sosyal inanglar, kisisel inanglar,
ugur, ugursuzluk.
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The Place and The Function Of Folk Beliefs in Turkish Society
Through Memduh Sevket Esendal’s Perspective

ABSTRACT

Folk beliefs as old as human history which have been seen as a solution
for various psychological needs of people have been always integral
part of Turkish society too. Memduh Sevket Esendal who picks up
his subjects from the society gives a large place to folk beliefs in his
stories. Although surveys begin to prove that urban, well-educated,
modern people has also these kinds of beliefs, positive sciences which
define them as superstitions evaluate them as baseless, irrational
and empty thoughts and also have a pre-acceptance that these kinds
of beliefs are widespread among traditional and uneducated people
who live according to their ancestors’ tenets in rural districts. As a
representative of modern Republican discourse Memduh Sevket
Esendal also seems to share the same pre-acceptance about folk
beliefs with science. Both, socially shared and personal beliefs are
described in his stories and his attitude is more critical towards
especially socially shared old beliefs and practices. Socially shared
beliefs like vow, amulet, tomb, holy grave, magic and fortune-telling
belong to generally rural and uneducated people in his stories. He tries
to show that these beliefs lost their initial spirituality, now they serve
for exploitation, not good and beauty and they harm family relations
and society by malicious people. On the other hand, when generally
baseless and irrational beliefs which prevent the person from thinking
rationally are experienced one’s inner life, the author’s attitude
becomes more tolerant. Beliefs which are formed around fortune or
misfortune by the result of individual’s own experience also prevent
the person from establishing an accurate cause and effect relationship
between events. Nevertheless, while Memduh Sevket Esendal is
telling these kinds of beliefs whose harm or benefit for just the person
having them and make the person ease or anxious by affecting her/his
psychology, uses sense of humor and becomes less judgmental. This
article by analyzing the attitudes of Memduh Sevket Esendal towards
social and personal beliefs claims that the real objection of him not
for beliefs in the life as a cultural color but for transferring generation
to generation without questioning of beliefs which take control of
people lives, prevent them thinking rationally and damage them and
the people around them by malicious people.

Keywords: Folk beliefs, social beliefs, personal beliefs, fortune,
misfortune.
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Giris

T oplumuolusturan herbirinsana, 6zellikle, kendihalinde yasayip gidenlere

eserlerinde yer veren Memduh Sevket Esendal’in hikayeleri birey ve
toplum arasindaki karsilikli etkilesimi analiz etmede mithim malzemeler
sunar. Tiirk toplumunu ve kiiltlirtinii Esendal’in goziinden yorumlamada
onun sadece edebiyatg1 degil, 1950’lere dek siiren siyasi kimligi, bir “toplum
mihendisi” olmast da biiyiilk 6nem arz eder. O, Cumhuriyet ideallerine ve
Kemalizm’e bagli olmakla beraber 1923 sonrasit yeni yasamda buldugu
olumsuz yanlari da elestirir. Elestirdigi tutum ve davranisi sergileyen kisileri
pesin bir hiikiimle yargilamak yerine eserlerinde onlari, davranislarinin
nedenlerini, tercihlerinin kaynaklarini anlamaya cabalar. Bu baglamda,
hikayelerinde sebep ve sonuglariyla birlikte yer verdigi ancak bugiine dek
hakkinda bu konu 6zelinde kapsamli bir calisma yapilmayan halk inanclar
yazarin anlamaya calistig1 konulardan biridir. Literatiirde kimi aragtirmacilar
tarafindan batil olarak nitelendirilen halk inanglar1 yeterince gerekgesi
bulunmayan, kesin olmayan seyleri dogru saymaya, akil yoluyla genel gecer
bir dogrulama yapmadan, nesnel delillere gerek duymaksizin 6znel olarak
dogrulamanin yeterli bulundugu inancglardir (Akarsu 1975: 97). Cin veya
seytan inancinin yansimalart gibi kozmolojiden kaynaklanan, kara kedi
gormeyle sansizligi iliskilendirmek gibi sosyal olarak paylasilan, bireylerin
yasadig1 dogaiistii tecriibeler sonucu olusan ve bireyin sansh bir sayisinin
bulunmas1 gibi kisisel inanglardan séz edilebilir (Kose, Ayten 2009: 51).
Hangi siiflandirmaya tabi tutulursa tutulsun, her inanis var oldugu toplumun
egilimleriyle, paylasilan ortak kiiltiirel hafizayla sekillenir.

Yapilan ¢caligmalar halk inan¢larinin antik kiiltiirlerden cagdas yasama insanlar
tizerinde daima etkili oldugunu ortaya koymustur. Tiirk gelenek ve inaniglari
da Anadolu’da biiyiik ragbet gérmiis, Anadolu kiiltiirlinde yayginlagarak
giindelik hayatin ayrilmaz bir parcasi olagelmistir (Cicekler 2019: 172). Bu
toplumu gozlemleyen ve anlatan biri olarak Esendal’in hikayelerinde halk
inanglarina yer vermesi kaginilmazdir. Siyasete Ittihat ve Terakki’de baslayip
CHP’de devam eden Esendal, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e degin yoneticiler
tarafindan daha da kararli ve kati bir bi¢imde kendini dayatan pozitivist
diinya goriistinlin destekleyicisidir. Bilime yaslanmis, akilct ve ilerlemeci
bir medeniyet projesinin mimarlariyla yoldaslik eden, heniiz cocukken bile
“hekim” olmayi isteyen (Arisoy 1952: 7) Esendal, kiiclik yastan itibaren
pozitif bilimlere meyillidir. Diger yandan, “Anadolu bir hazinedir, orada neler
yoktur ki. Kendisini tetkik edecek sahsiyeti beklemektedir. Bir adam ¢iksa,
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Anadolu’yu dolasip sadece gordiiklerini: hurafesi ile, tekkesiyle, tiirbesiyle,
askiyle, kiniyle, yasayisi, diisliniisliyle, topyekiin her seyiyle gordiiklerini
tespit etse heykeli dikilecek adam olur.” (Barlok 2020: 1) diyecek kadar
halkin yasantisina, pozitif bilimlerin diginda kalan inanglara meraklidir. Bu
inanglarin nasil ve hangi islevlere sahip olarak halkin yasantisina yon verdigi
meselesini hikdyelerine konu etmistir. Esendal’in toplumsal ve siyasal
gorislerini analiz ettigi tezinde Giilbay, yazarin toplumsal deger yargilarindan
ve geleneksel degerlerden kopmadan ilerlemeyi savundugunu ortaya
koymustur (2008: 159). Esendal’in bu yaklagimi i¢inde halk inanglarinin
nasil konumlandirdigini hikayeleri {lizerinden yorumlamak bu makalenin
temel amacidir. Yazarin halk inanglarina kargi tutumunda bu inanglara kimin
hangi nedenlerle sahip oldugu belirleyici rol oynar. O, atalardan devralinmas,
sosyal olarak paylasilan inancglara karsi daha elestirelken kisisel olanlara,
bireylerin kendi kendine uyguladiklarina karsi daha miisamahalidir. Onun
icin sorun, inang¢larin “atalardan devralinmis” veya “geleneksel” olmalar
degil, hangi amagla ve hangi eller tarafindan yasama dahil edildikleridir.
Bu baglamda makalede once sosyal olarak paylasilan inang¢larin, ardindan
kisisel olanlarin bulundugu hikayeler degerlendirilecektir.

Sosyal Olarak Paylasilan Inanclar

Gecmiste ragbet edilen inanislar, toplumlarin sehirli ve iyi egitimli
siniflarinda eskisi kadar yaygin olmasa da kirsal bolgelerde hala 6nemli bir
giice sahiptir. Ayrica modern diinyanin sehirli ve egitimli bireyleri atalarina
ait folklor ve onun etrafinda sekillenen inaniglarin artik gegmiste kaldigin
diisiinse de modernize edilmesine ragmen kendi inang ve uygulamalarinin
pek ¢ok agidan hala gegmistekilerden ¢ok farkli olmadigini goriirler (Napier
2008: 10). Hatta birgok ¢aligma halk inanglarinin egitim diizeyi ve etnik
koken gozetmeksizin insanlarin yasamlarimda O6nemli bir etkiye sahip
oldugunu, onlarin ¢esitli psikolojik ihtiyaglarina cevap verdigini ortaya
koymustur (Giiltis 2016: 114). Bilim diinyasinin, batil seklinde nitelendirdigi
bu inanglarin zeki ve egitim gérmiis insanlarca “temelsiz, irrasyonel ve
bos” olarak degerlendirildigi ve bu tarz insanlarin olaganiistii olaylara
inanma oranlariin daha diisiik oldugu yontindeki goriisii, aslinda sadece
bir 6n kabuldiir ve son yillarda arastirmacilar bu 6n kabulii destekleyen
ampirik veriler olsa da bu verilerin hem sayica sinirli oldugunu hem de bazi
belirsizlikler igerdigini ortaya koymuslardir (Kdse, Ayten 2009: 51). Esendal
da bu anlamda ge¢misten bugiline devreden inanglar konusunda bilim
insanlartyla ayni 6n kabulii paylasir goriinmektedir. Bir toplumda gegmisten
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beri kabul goren, uygulanisi ve sonuglari agisindan insanlar arasinda ortak
bir kani olusmus, sosyal olarak paylasilip nesilden nesle aktarilan inanislar,
Esendal’mn hikayelerinde genelde kirsal kesimde, egitim seviyesi diigiik
insanlar arasinda yayginlik gosterir.

Sézkonusu inanislari basinda muska gelir. Insani kétiiliiklerden koruduguna,
kismet sagladigina inanilan, farkli bigimlerde tasinabilir nesnelere verilen
ad olarak tanimlanan muskay1 kisi {izerinde de tasiyabilir, baz1 mekanlara
da yerlestirebilir (Yanardag 2018: 104). Ulkemizde muskanin en yaygin
bicimi goz seklinde olan nazar boncugu ve liggen seklinde sarilmig dualardir
(Kartopu, Unalan 2009: 383). Toplumumuzda sik¢a goriilen “hoca” lakabiyla
anilan kigilere isleri yoluna koymak ve basa gelen sikintilara ¢6ziim bulmak
gibi sebeplerle “okuma’ yaptirmak da yine muskayla benzer bir iglevi goriir
(Kartopu, Unalan 2009: 383). Geleneksel Tiirk dini inanislarindan giiniimiize
dek intikal eden ve biitiin canliligiyla varligini devam ettiren bir diger inanig
da tiitsiilemedir; kotli ruhlardan korunmak i¢in yapilir (Giingor 2007: 5).

Tirk kiiltiirlinde yaygin olan bu inanglar Esendal’in hikayelerinde, genelde,
halkin egitimsiz oldugu kiigiik yerlerde goriiliir. “Hatice” bu agidan
degerlendirilebilir. Kag géce dayali toplumsal gegmisten kaynaklanan kadin
ve erkegin iletisim sorunu hikayede kendisini gostermis, birbirlerini seven
Hatice ve Hiiseyin bir tiirlii birbirlerine agilamamistir. Bunda Tirkiye’deki
mevcut toplumsal cinsiyet kodlariin da pay1 vardir; hislerini ilk agik edenin
erkek, naz yapanin kiz olmasi1 beklentisi gelenek ve “kiz evi naz evi” gibi
yaygin deyislerde kendini gosterir (Kartal 2017: 39). “Hekimin gerekli
tetkikleri yaptigi, atesli hastalik gecirdiginden sayiklamasi normal olan
Hatice i¢in evin biiyiikleri bir kadin getirtip “nefes ettirir” ve evi “tiitsiilerler”
(tyb: 90). Hekimin teshis ve tedavi yontemine giivenmeyen nine, kadinin
“nazar” teshisine hemen inanir: “Kerim Agalarin Fatma Hanim bize gelince,
bu ¢ocuk hastalanir!” (90). Bunlari sdyleyenin evin en yagl kadini olmasi
onemlidir. Kadin, 6zellikle Anadolu’da, kiiltiirel degerleri nesilden nesle
aktarmada 6nemli bir rol istlenir (Cunbur 1997). Nine de ge¢misten gelen
inanislarin 6nemli bir tastyicis1 ve savunucusudur. Oyle ki o, devraldig
degerleri evin diger iiyelerine benimsetmistir. Evin emektar1 ve Hatice’nin
annesi de onun yolunda ilerlemektedir. iki kadin yemeden igmeden kesilen
Hatice’ye “Hakbedil” muskasimin ferahlik verecegini diistiniir. Hiiseyin de
ogretmen okulunda okumasina ragmen Denizlili ailesinin uygulamalarini
yadirgamaz ve annesinin yolladig1 muskay1 “Koy yastigiin altina.” (94)
deyip Hatice’ye verir. Her sey yoluna girip Hatice iyilesmeye bagladiginda
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bile annesi nazardan korkar ve ninesi de “Gene bu bagi basina bagladin
(...) Aksamlan tiitsii vermeli.” (100) diyerek bdyle bir inanca ne denli
bagli olduklarini, yasamlarini bu inanca gore sekillendirdiklerini belli
eder. Genelde diyaloglarla ilerleyen hikayede Esendal, bir kamera anlatisi
kurmaya galisarak okur ve metni bas basa birakir. Karakterlerin sdylem ve
eylemlerini yargilamaz. Ancak okur, olan bitene neyin neden oldugunu,
Hatice’yi yemeden igmeden kesen somut sebebi bildigi i¢in anlatici her ne
kadar karakterleri yargilayici ifadeler kullanmasa da nesilden nesle intikal
etmis inaniglarin abesligini, herhangi bir sikintinin nedeni veya ¢ozimii
olamayacagini goriir.

Bu tavrin Esendal’in genel tavri oldugu sdylenebilir. O, ¢cogu hikayesinde
karakterleri ve onlar1 ¢evreleyen sartlart net bir bicimde ortaya koyarken
okur, bu inanisin “bos” ve “irrasyonel” oldugunu kavrar. “Seni Kahve
Paklar”da cahil bir babanin dayakla kizina Kur’an 0gretmeye calismasi
anlatic1 tarafindan elestirilirken komsu kadin kendi kocasina verdigi “Haci
bu ¢ocugun zihni kapali, bos yere dovme. Hoca Hiiseyin Efendiden bir muska
al.” (165) tavsiyesini paylasir. Zihni agmanin, hizli ve dogru 6grenmenin
¢Oziimii muskadir. Oysaki Esendal okura, dogru kisilerden dogru yontemlerle
egitim alinmas1 gerektigini, uygun sartlar1 saglamaksizin sadece muskadan
medet ummanin mantik agisindan kabuliiniin imkansizli§ini1 gostermistir.

Zihin agmak igin ¢are olarak basvurulan muska, “Postaci Halil’de 6liimleri
engellemek, saglik sihhat kazanmak ic¢in devrededir. Adamin ¢ocuklar
“adadig1 adaklara, takindigr muskalara, okundugu hocalara bakmayarak”
(2015: 120) oliip giderler. Burada Esendal’in sectigi “bakmayarak™ kelimesi
tesadiifi degildir; yazar bir kez daha muskanin ve hoca okumasinin hayatin
dogal akis1 i¢inde ise yaramazligini vurgulamigtir. Hikayede karakter sadece
muskadan degil adaktan da medet ummustur. “Adak adamak kutsalligina,
bu baglamda kudretine inanilan tanrilara veya tanri tarafindan kutsandigina
inanilan bir varliga litfedecegi/liitfettigi iyilik karsiliginda bedel 6demek
olarak” (Diizglin 2009: 133) tanimlandiginda 6liim gibi kisinin caresiz
kaldig1 bir olay karsisinda adaga bagvurmasi yine Esendal’in toplumu iyi
gbzlemledigini gosterir. Diizgiin, Islam dini cercevesinde Kuran okumak,
iki rekat namaz kilmak, oru¢ tutmak, bir fakiri giydirmek, ziyaret edilen
yerlere ¢aput baslamak, mum yakmak, sadaka vermek, dua okumak gibi
(2009:136) eylemlerin adak olarak uygulandigini belirtir. “Nebiye’nin
Kasabasinda Hayat”ta da adak biiyiilk bir giinahin bedelini 6demek ig¢in
adanir: Yaptig: tiirli seytanliklardan pisman olan Nebiye i¢in soyle denir
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“(...) o hafta i¢inde namaza baslad1! (...) Hasan Dede tiirbesine gidip tovbe
etti, adak adadi. Kendince bir ruh temizligi yapti.” (1985: 111). Nebiye’ nin
bu uygulamalarina karsi agiktan yargilayici bir tavir sergilemese de yazar,
okuruna gergek tedbirler, saglikli kararlar alinmadiktan sonra muska veya
adak gibi inanglarin kisiye sadece psikolojik a¢idan rahatlama sagladig;
hayatin gidisatin1 umulan yonde degistirmede bir rol oynamadigi mesajini
verir.

Hikdyede anlatilan kasaba, dedikodunun ve halk inaniglarinin bol
oldugu, gelismemis bir yerdir. Kasabanin sakinleri olaylara akilct agidan
yaklasmazlar. Hikayede ¢ikarci, kiskang ve sevgisiz bir anneyle onun
etkisindeki kiz1 Nebiye 6n plandadir. Anne, hosuna gitmeyen her meselenin
¢oziimiinii biiyiide bulur. Kizin1 kocasindan sogutmay1 amaglar: “Bliyiiniin,
muskanin arasi kesilmedi. Kimden sogukluk i¢in yeni bir sey saglik alsa
yaptirip Nebiye’ye yolluyordu” (77). “Bilinen yollarla saglanamayan seyleri
elde etmek, birine zarar vermek ya da zarardan korumak i¢in birtakim gizli
giicleri kullanarak dogay1 ve doga yasalarini zorla etkileme amacini gliden
islemlerin timii” (Yesilmen 2019: 342) olan biiyli 30 Kasim 1925’te kanunen
yasaklanmigsa da arastirmacilar biiyiictiliigiin hald siirdiiriildiigiine dair
calismalar ortaya koymuslardir (Kartopu, Unalan 2019: 388). Esendal da gizli
kapilar ardinda siiriip gittigi diigtintilen biiyiiniin Cumhuriyet’in bu konudaki
katiligina ragmen giindelik yasamin hald yaygin bir pargast oldugunu
bu hikayesiyle resmetmistir. Burada 6nemli olan nokta, sevgi temelli aile
baglar1 olmayan, kotii niyetli bir kisinin biiyiiye basvurmasi ve etkiye ¢ok
acik, zayif karakterli, mantigin1 kullanamayan ve kendi gercek ihtiyaglarini
dile getiremeyen bir diger kisinin de buna uymasidir. Annesi Nebiye’ye biiyl
araglar1 olarak toz ve muska verir. Annesinin dediklerini harfiyen uygulayan
Nebiye’nin aslinda tek gercek istegi annesinin sevgi ve ilgisini kazanmaktir.
Zaten Nebiye hayatin1 “Hatice”de oldugu gibi ninelerden torunlara devreden
inaniglarla yiiriitir. Bu da Nebiye’nin yaptiklarini sorgulamamasinda bir
etken olarak diisiiniilebilir. Ancak muhakeme yaptiginda, olaylari kendi
iradesiyle sorgulamaya calistiginda Nebiye, bilytilerle ugrasip durarak ailesini
dagitmaya ¢alisan annesi gibi olmaktan korktugunu fark etse de bunun tizerine
diisiinmeyi basina bir “ugursuzluk” gelmesinden korkarak keser. Esendal’in
varmak istedigi nokta tam da budur: Saglikli bir sekilde diisiinme, kendini,
deneyimlerini, durum ve olaylar1 degerlendirme yetisini kaybettigi anda
kisi bos inanglarin tutsagi olmaya agik hale gelir. Olaylara disaridan bakan
okur her seyin farkindadir: Annesinin etkisi altinda kalan Nebiye kocasindan
sogur, kocasi Nebiye’den degil. Yani tiim mesele psikolojik agidan olumsuz
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yonlendirilmekten ibarettir yoksa kotii niyetle kullanilan toz veya muska
insanin se¢imlerine etki edemez. Zaten dogru yonlendirildiginde, yapici
bir akilin yol gostericiliginde Nebiye kendisini seven ve iyi bir adam olan
kocasindan ayrilmaktan vazgecer. Onu giizele ve iyiye sevk eden halasi
Nebiye’nin kizt dogunca ona giile giile biiylitmesi temennisiyle nazarlikla
En’am yollar ve Esendal’m bunu yargilayici herhangi bir ibaresi anlatida yer
almaz. Bu da onun halk arasinda iyi niyetli bir bi¢imde varligini siirdiiren,
kiiltiirel hayatin renklerinden olan inanislarla ilgili bir derdinin olmadigini
gosterir. Onun asil elestirisi neden ve ¢dziimii kisinin tercihleri sonucunda
belirecek olan olaylarin akla ve dogaya aykiri bir sekilde yonetilmeye, ¢ikis
noktas1 boyle degilken kotii niyetli uygulamalara doniisen yoOntemlerle
baskalarinin hayatlarinin kontrol altina alinma ¢abasinadir.

Hayatinin seyrini kendi belirlemek i¢in ¢alismayan, baskalarinin kararlarina
kolayca kapilan, elestirel diisiinemeyen, hayatta ugrasacak anlamli bir
mesgale bulamayan Nebiye gibi kisiler i¢in halk inaniglar1 hayatin ayrilmaz
parcas1 olmaya tiim giiciiyle devam eder. Kocasina 1sindiktan sonra onun
basina bir sey gelecek endisesiyle Nebiye, bu kez halasina su fali baktirmadigi
icin pigsman olur ve “Copliice’de bir hoca varmis, y1ldizlara bakiyor, niyetinin
ne oldugunu sdyliiyormus.” (105) diye diisiiniir. Insanlarin meraklarin
gidermek, alacaklar1 kararlar1 yonlendirmek, gelecegi 6grenmek, sans ve
kismeti anlamak gibi cesitli sebeplerle bakilan fal, ¢ok eski donemlerden
itibaren halk arasinda en yaygin uygulamalardan biridir (Kartopu, Unalan
2019: 385). Nebiye gibi kisiler, gelecege doniik endiselerini ve hayatlarindaki
belirsizlikleri gidermek adina somut adimlar atmak, inisiyatif almak yerine
fallardan medet umarlar.

Esendal, halk arasindaki bu yaygin uygulamayi bir¢ok hikayesinde ele
almigtir. “Behiye”de el fali, once arkadaslar arasinda eglence amaciyla
bakilir ama fali bakilan kisinin meraki, gelecegi 6grenme istegi ciddidir.
Falcinin, “Avug falinda adi bilinmez baci, onun ayri fali vardir.” (1986:
20) demesi falin adeta gesitli kollar1 olan, uzmanlasmig bir dal gibi halk
arasinda yasadigini gosterir. Falda sdylenenlerin kisiyi ne denli etkiledigini
gozlemleyen Esendal bu ayrintiyr da kullanir: “Kismetin agildi, bir aya
kadar m1 desem, bir y1la kadar m1 desem kocaya varacaksin, dedim az kalsin
boynuma sarilip beni 6pecekti.” (20). Bu noktada denebilir ki Esendal, falin
dost meclislerinde ortami yumusatmak, kisilerin hayatlarina tatl siirprizler
katmak gibi amagclarla yasayip gitmesine kars1 notrdiir, olumlu veya olumsuz
bir yaklagim sergilemez.
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Ancak ayn1 hikayede 24 yasina kadar hicbir kadina goniil vermemis, hi¢bir
kadin tarafindan da sevilmemis anlaticinin sevdigi ve goniil iliskilerinde ¢ok
daha deneyimli Behiye’ye fal baktiginda Esendal’in tavrinin farklilastigi
sezilir. Hikayede yine sevdigine agilamama, iletisim beceriksizligi islenir.
Erkek, Behiye’ye fal yoluyla hislerini sdyler: “Gece gilindiiz seni diisiiniiyor.
Sana ag1lmaga cekiniyor. Sen agilmazsan o sana acilmayacak.” (22) Iki asik
fal lizerinden beklentilerini anlatirlar; fal inanis1 bir iliskinin kurulabilmesinde
etkili bir araca doniisiir. Ancak falla kurulan bu iliski yiiriimez; okur i¢in
buradan ¢ikan mesaj, falla is gérmenin, fala gore hayati bigimlendirmenin
yanlis oldugudur. Bu yorumu “Monte Nuvare Belediye Baskanligi” da
dogrular. Gorev bilinci ve yeterliligi olmamasina ragmen ¢ikarlar geregi
belediye bagkani olan adamin esi, kocasinin yeni gorevi i¢in endiselenip falci
cagirir: “(...) arkasi kale duvari gibi. Korkmasin. Vursun, kirsin aklina geleni
yapsin!” (2015: 89). Ama sonug bdyle olmaz; halk tarafindan neredeyse ling
edilecek olan adam, gorevi birakmak zorunda kalir. “Behiye”de okur Behiye
gibi bir kadinin tekesli duramayacagini, birbirlerine goére olmayan ciftin
iligkisinin stirmeyecegini; “Monte Nuvare Belediye Baskanligi”nda da gérev
bilincinden yoksun bir adamin uzun siire baskanlig1 yiiriitemeyecegini bilir.
Halbuki fallar giizel bir agktan ve koltugu tehlikeye girmeyecek bir adamdan
haber vermisti. Okura gdsterilen, fallari vadettigiyle gercekte yasananlarin
tezatligidir. Fal, kisinin hayatinda belki eglence amacli yer alabilir ama fala
inanip gelecegi o yonde beklemek safca bir tutum olarak degerlendirilebilir.

Esendal’in hikayelerinde hikaye kisilerinin yasamlarina yon vermede
basvurdugu diger halk inanislari, tiirbeler etrafinda sekillenenlerdir. Yazarin
elestirdigi s6z konusu inanglarin maneviyati degil, maneviyatin hak etmeyen,
halki kandirankisilere yonelmesidir. “Kutsal i tezahiir ettigi tiirbeler, yatirlar,
mezarlarin (...) ziyaretleri Tiirkiye’de oldukga yaygin olup “kurumlasmis
din” karsisinda Tiirk halk dindarliginin 6nemli odaklarindandir (Giinay 2003:
6). Tiirk-Islam Aleminde Tanr1 katinda muteber olduguna inanilan ve kutsallik
atfedilen kisilerin, tiirbe, yatir ve mezarlari halkin o kisilerin ruhaniyetinden
istifade ettigi yerler oldugu gibi insanlar buralara her tiirlii dilek ve niyet i¢in
de gitmektedir (Bulut 2011: 120). “Hafiz Hanim”da oldugu gibi Esendal’in
hikayelerinde, tiirbeler etrafinda sekillenen inanislar genis yer kaplamaz
ama bunlar hikayelerin ister kiiciik ister bilyiik bir parcasi olsun hep olumsuz
kisilerle birlikte anilirlar. “Hafiz Hanim”daki karakter konaklara gidip masal
anlatan “dalkavuk” (2005: 31) kadinlardan biri olarak nitelendirilir. Hafiz
Hanim kapidan okuyup iifleyerek ¢ikan, tiirbeler, mezarlar 6niinden gecerken
okuyup tiifleyen, yerde yatan iki kopek arasindan gegmemeye 6zen gosteren,
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yaninda para varsa derviglere veren, eve sag ayakla girip sol ayakla ¢ikan
biridir. Bu 6zellikleri diisliniildiigiinde onun tiirbe ve dervislere olan saygisi
kuvvetli bir maneviyattan ziyade diger halk inanislariyla beraber otomatige
donismiis davranig kaliplart sergilemekten ibarettir.

Esendal, “Bir Miibahase”de ise artik maneviyatinin ¢oktan kaybolmus
oldugunu diisiindiigii tiirbe inanigina ¢ok daha elestirel yaklasir. Dellalken
tiirbedar olan karakterin hikayesi soyledir:

(...) ‘Sancaktar Baba’nin tiirbesi imis, riiyada hazret haciya goriindii.
Kendi mezarini isaret etti. Ve {i¢ gece birbiri arkasina bu riiya tekerriir
edince artik siipheye mahal kalmadi. Mezarin isaret olundugu yere
bir toprak duvar, bir tahta parmaklik, yazisiz bir tas, bir kandil astilar
ve mezar tamam olur olmaz ‘erenlerim’ kerametini gosterdi. Yalniz
mabhalle halki, yalniz sehir halki degil, biitiin kdyliiler gelip gitmege,
avug avug topraklarini gotiirmege basladilar (1983: 17).

Mabhalle halkimin biiylik ragbet gosterdigi tlirbedara kurumlagmis dinin
temsilcileri ayni ragbeti gdstermez; vilayet miiderrisi, tiirbedar: bilgisiz ve
cahil bulur. Iki ecnebi seyyahin Emir Musa Imareti harabesini gezip tetkik
etmeleri tizerine baglayan sohbetlerinde tiirbedarin ipe sapa gelmez yorumlar1
karsisinda miiderris dayanamayarak “Iyi ama (...) yine her seyi de onlar
yapiyor; top tiifegi bile onlardan aliyoruz, tayyareyi yapip havalarda onlar
geziyor.” (19) der. Bu climlelerden Esendal’in “bos” islere kafa yormak yerine
cagin gereklerini takip edip iireten bir toplum olmada din adamlarindan akile1
yonlendirmeler bekledigi agiktir. Gelenekte veli sifatini alan kigiler ahlakiyla
ornek olmus, insanlarin dertlerini kendi derdi kabul edip onlara dogru yolu
gostermeye calisan, yiiksek makamlardaki kisilerin bile bagvurdugu muteber
kimselerdir (Kaya 2002: 213). Simdilerde ise halki muhtemelen asilsiz bir
rilya ile etkileyip onlar1 somiiren kisilere itibar edilir olmustur. Ecnebilerin
merakini ve arastirmact yoniinii elestiren miiezzin de tiirbeden ¢ini sokiip
yabancilara satmayi1 diisiinecek kadar kutsala kiymet vermeyen, sozde
dindar biridir. “Cami Duvar1 Kenarinda” da benzer bir durumun elestirisi
yapilir. Bir hayvan tellali, gilinlin birinde “Riilyamda gordiim.” (1986: 147)
diyerek kendi evinin bahgesinde bir yatir oldugunu soyler. Konu komsu,
herkes buna hemen inanarak mum dikmeye, adaklar adamaya baslar, cocugu
olmayan kadinlar yatirin {istiine at biner gibi bindirilir. “Bizim Nesibe”de
de “Anasindan eli vardir: Bas agrisina, géz agrisina, sikintiya okur.” (1985:
19) denen adamin aslinda kimseden el aldig1 yoktur; uyanik karist sayesinde
halki kandirarak dilencilikten “Gfiiriikgtliige” yiikselmistir. Esendal, boylece,
karsilik beklemeden halkin dertlerini kendilerine dert edinmis maneviyati,
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empatisi yiliksek ermis kigilerin yerini hi¢bir ruhani temeli olmayan, siradan
hatta cahil ve ¢ikarci kisilerin aldigini, veli, ermis, tiirbe ve adakla ilgili
inanglarinin iginin bosaltildigini gdstermeye ¢alisir.

Esendal, kaynagin1 dinden alan ancak yine yanlis bir uygulamayla
insanin akli melekelerini kor eden bir inanisa doniisen sakal birakmay1
da isler. Tiirk toplumunda sakal, Hz. Peygamber’in siinneti olarak yaygin
bir kabul gérmektedir (Albayrak, Capcioglu 2006: 119). “Postact Halitte
Halit, stinnet geregi sakal birakir. Hikayede akli ve mantig1 temsil eden Sitki
Kaptan, Halit’i “(...) stinnet ¢cok! Sen hepsini bitirdin de bir sakal m1 kald1?
(...) Aklin1 bagina al, her seyin bir yakigig var. Git, o sakali da kazit (...)
Sen bir postact adamsin, ¢cok sofuluk sana yaramaz. Hoca degilsin, haci
degilsin!.. Bakalim ilkin bir baba ol... Onu beceremeyince, hizin1 sakaldan
m1 aliyorsun!” (123) sozleriyle elestirir. Kaptan, sakali hem “baba” olmanin
yetersizligini giderip bu yolla erkeklik kazanma amaci giidiildiigiinden
samimi bulmaz hem de davranislara yonelik degil de sekle yonelik bir stinneti
memurluk yapan biri i¢in onaylamaz. Kasabada “tahta sakal” tek kisi bir
dogramacidir. Kaptan onun akilli olmadigini sdylerken anlatict da onun igin
“Yiizii de hic¢ giilmez. Biitiin kasaba halkina, biitiin yurda, biitiin insanlara
kizgin gibi durur.” (122) degerlendirmesinde bulunarak tarafini belli eder.
Boylece insan iliskilerinde iyiyi 6rnek almanin sekilciligi 6rnek almaktan ¢ok
daha yararli olduguna isaret edilmis olur. Halit ise sakali fikri sabiti haline
getirerek sakalsizlari kafir olarak niteleyip onlara siirekli sdver, sonunda akil
hastanesine yollanir. Boylece Esendal, bir kez daha, halk inaniglarinin cahil
kimselerce yorumlandiginda, bu inaniglarin onlarin hayatini ele gegirdiginde
ne kisiye ne topluma bir faydasi olmayacagini hatta onlara zarar verecegini
gostermistir.

Kaynagini kozmik anlayistan alip sosyal olarak paylasilan inanislara
da Esendal’in hikayelerinde rastlanir. Anadolu’da cin, ecinni, cadi, peri,
seytan, Ui¢ harfli, iyi saatte olsunlar, mekir, feristah, Riikiis Hanim gibi
isimler verilen tabiat Ustli varliklar etrafinda sekillenen inanislar giindelik
hayatta genis yer kaplar (Duvarci 2005: 126). “lyi saatte olsunlar, cinler,
periler var. Bu kasabacik onlarla doludur. Dondii Baci, bulasik suyunu,
aksamdan sonra, bah¢eye destursuz dokmiis; Kadin ugradi, eli ayagi ¢arpildi.
Vasfi Efendiye okuttular, arabaya koyup Koyun Baba’ya goétiirdiiler, dili
tutulmus. Bunu, Ortacami Mahallesinde herkes bilir.” (70) ‘“Nebiye’nin
Kasabasinda Hayattan alintilanan bu ciimleler Esendal’in bu tarz inaniglari
kiigiik yerlerdeki cahil halka 6zdeslestirdigini, halkin bu tarz inaniglar
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gercekei kilmak igin fiziksel kanitlar tireterek mantik digina teslim oldugunu
diistindiigiinii gosterir.

Kisisel inanclar

Ugursuzluk ve ugur etrafinda sekillenen halk inanmislari kiiltiirel olarak
simiflandirildigr gibi kisisel de olabilir. Kigisel inanglar kisinin bireysel
diinyasinda kendi kendisine uyguladigi, anlamimi kendi deneyimlerine
gore belirledigi inanglardir. Arastirmacilar kisilerin olumlu inanislarinin
yiiksek performans sergileyecegine olan inanglarini artirirken olumsuzlarin
performans diigiirdiigiinii ortaya koymustur (Block, Kramer 2009: 162)
Esendal’in hikayelerinde de kisisel inanglar bu yoniiyle sikca islenir. Bu
inanglarin bazilar1 tamamen kisilerin bireysel deneyimleri sonucu olugsmugsa
da ¢ogu aslinda yine toplumun ortak hafizasindan kisinin kendi deneyimine
dahil olanlardir. Aynayla ilgili inanislar bunlardan biridir. Tiirklerde ayna,
gece bakildiginda ugursuzluk getiren bir nesne olarak kabul edilir (Stimer
2017: 1370). “Hatice”de kizina “(...) gece aynaya bakma, iyi degildir.”
(94) ctimlesini kuran yine geleneksel yasam bicimini benimsemis, olaylar
arasinda rasyonel baglantilar kurmak yerine nesilden nesile aktarilan bir
inanig1 sorgulamadan uygulayan bir ev hanimidir.

Tiirbe ve yatirlarin varligina inanilmasinda riiyanin referans verilmesinin
yeterli olduguna deginmistim. Tiirk-Islam aleminde riiyaya biiyiik kiymet
atfetme, riiya ile amel etme olduk¢a yaygindir (Pacaci 2016). Sadece
maneviyata isaret eden rliyalar degil, kisilerin birbirlerini riiyalarinda
gormeleri de giindelik yagamin ayrilmaz bir pargasidir. “Riiya Nasil Cikti”da
kurnaz ve bencil 1zzet, kahvede kendisiyle oturmast i¢in kendi halinde geng
bir postact olan komsusu Tevfik’e riiyasinda kendisini gordiigiinii sdyleyerek
onun riiyalara yonelik zaafindan yararlanir. Tevfik, riiyayr dinlemeden
diisiincelere dalar: “(...) tirnagini1 ne giin kestigini diisindii. “Yanilip da
ters bir giinde kesmis olmayayim?’ Kendince ugursuz saydigi islerden
birini islemis olmasindan korktu.” (tya: 59) O, c¢abuk etkilenen, kendini
baski altinda hisseden ve olaylar arasinda dogru baglantilar kuramayan bir
memurdur. Isyerinde kendisine verilen ufacik bir sorumlulugu biiyiiten, her
durumda en kotii ve gergeklesmesi en diisiik ihtimalleri diisiinen, evhamli
ve kaygil1 biridir. “*Sabahtan beri zaten i¢cimde bir sikint1 var, Izzet Bey’in
riiyasi da bosuna degildir,” diye diisiiniiyor, kendisi i¢in sanki bir ugursuzluk
hazirlandigini santyordu.” (60) Sag yanina yatip uyumazsa basina bir felaket
gelecegini sanan Tevfik, yalniz degildir. Esendal onun gibilere hikayelerinde
siklikla yer verir. Bu karakterler genelde memurdurlar. Kiigiik memurlarin
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bu tarz inanclara sahip olmasi, gelenek ve gorenekle agiklanabilirse de,
asil sebep, onlarin daimi bir korku ve endise i¢inde yagamalaridir (Kaplan
2004: 106). Bu duruma ise onlarin madun konumlart yol agar. Spivak,
madunlarin iktidar sahiplerinin karsisinda ses ¢ikaramadiklarindan, onlari
dinleyecek {istleri, konusacak kanallar1 olmadigindan, kamusal alanda
temsil edilmediklerini, toplumsal bir 6zneye doniisemediklerini 6ne siirer.
Madunun temsilini saglayacak yontemlere ulasmasi engellenmistir; o,
konusmak istese de karsisindaki muktedir sadece kendi konumunu diisiiniir;
madunu asla dinlemez (2020). Esendal’in bir¢ok hikayesinde madunlar sinifi
amirleri karsisinda ezilen memurlar olarak karsimiza cikar. Yazar, madun
memurlara ses vermekten ¢ok, konusma haklarinin ellerinden alinmasinin
onlart nasil baskiladigini komik bir gsekilde ortaya koyar. Bu noktada
gelenek ve goreneklerden esinlenerek kisisel olarak gelistirdikleri inanglar
onlara susturulmaktan, baskilanmaktan kagmak, kendilerini daha giivende
hissetmelerini saglamak i¢in can simidi olur.

“Ugursuzluk™taki madun Hayri kendisini amirine ifade edememis, aslinda
tamamladigi bir isi halletmemis konumuna diigmiistiir. Miidiiri kargisinda
bir tiirlii konusamaz; kendi konumundan bagka bir sey diisiinmeyen miidiirii
uzun uzun konusurken Hayri’nin araya girebildigi nadir zamanlarda
climleleri hep yarida kesilir. S6zel olarak kendisini temsil etmesine bir tiirlii
izin verilmeyen Hayri, bir mektupla sesini duyurmak istese de kendisini
o kadar baski altinda ve giivensiz hisseder ki mektubu da yazamaz. Olan
biteni kisisel inanglarina baglar: “(...) bu iiziintiilerin sebebini diislinmege
baslads; hele birkag giindiir sag taraftan kalkmadiginda hig siiphe yoktu. (...)
Gece tirnaklarini kesmemisti, kendince ugursuz saydigi tiirkiilerden higbirini
isitmedigine, hattd hatirina bile getirmedigine kaildi.” (77-78) Sebepleri
cesitli inanglara bagladigi gibi ¢6ziimli de onlarda arar: “Bir hafta dnce
yataginin yerini degistirmisti. Bu ugursuz gelmis olacak!.. (...) hemen (...)
yatagini eski yerine gekti. (...) Odasini eski haline koyup her seyi yerli yerine
astiktan ve taktiktan sonra, yarin baht ve talihinin degisecegine, bir haftadan
beridir onu iizen, dldiiren ugursuzluklarin zail olacagina kani olarak, biiyiik
bir timit, biiyiik bir istirahatle yatip uyudu.” (78)

“Bana Kacik Derler’de Halil de tiim giin boyunca yasadig: terslikleri ve
amiri karsisinda kendisini ifade edememesinin nedenini anlayamaz. Gece
tirnak kesmemis, sokakta kotli bir yere basmamis, hep denedigi yerlerden
gecmis, duymasi kendisine ugursuzluk getiren sabah ezanm isitmemis,
solundan kalkmamistir. Hatta bunu engellemek i¢in daha iki giin Once
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yataginin yerini degistirip solunu duvara getirmistir. O da tipk1 Hayri gibi
¢Oziimi inanglarda bulur: “(...) iki glin 6nce yatagin yerini degistirmigtim,
sakin bu bana yaramamis olmasin?” (tyb: 143) Tevfik de Hayri de Halil de
is yerlerinde ezilen, sessizlestirilen bu yilizden hayata kars1 ¢gekingen, hayatin
her alaninda giivensiz kimselerdir. Sadece Tevfik kendi gibi kuruntulu
bir kadinla evlidir, digerlerinin bekar olduklar1 hikayelerde o6zellikle
vurgulanir. Hikayelerde, karakterlerin baslarina o giine 6zel gelen tersliklerin
mantikli nedenleri okuyucuya acik bir sekilde gosterilir, okuyucu anlar
ama karakterler s6z konusu nedenleri gormeyecek kadar halk inanglarini
benimsemislerdir, o inanglara yonelik kendi deneyimlerine giivenleri tamdir.
Cocukluktan kalma bir tekerlemeyi ne zaman okusa kendisine her daim
ugurlu geldigini sdyleyen Halil’in dedigi gibi “Denememissin, inanmazsin!
Bir yol dene de bak!” (144) Bu karakterlerin her biri geng yaslarina ragmen
cesitli inaniglarla hayatlarini yonlendiren kisilerdir. Ezen-ezilen iligkisinde
ezilen taraf olmanin yarattig1 stres ve korkuyla caresizliklerini ancak bu
yolla giderebileceklerini diisiindiikleri bir psikoloji i¢indedirler. Kendi 6zne
diinyalarina gdre yorumladiklar1 halk inanislari onlara hem sorumluluktan
kagma imkani sunar hem de baslarina gelen talihsizligi asma vaadinde
bulunur. Yasananlar1 kontrol altina alabilecekleri zann1 yaratarak kendilerini
giivende hissetmelerini saglar.

“Propaganda”da ise ugursuzlugun nedeni olduk¢a farklidir. Hikayenin
karakteri niifus sayimini ugursuz bir uygulama olarak degerlendirir; gerekcesi
sudur: “Davut Peygamber giiniinde sayim yapilmis. Ortalik, ‘Ugursuzluk
oldu’ diye sdylenmigler. Roma’da sayim yaparlarmis, sayimdan sonra okur
iifler, temizlenirmis. Ingiliz bile isin farkina varmis. Parlamentolarinda
dedikodusunu etmisler.” (1993: 145) Bunlart “tandirname” olarak
degerlendiren arkadasina “Hi¢ tandirname degil. Baksana yiizyillarca
denenmis seyler. Ben, denenmis seylere inanirim dogrusu.” (145) diyerek
yine deneyimden gii¢ alir. Halbuki, diger hikayelerdeki gibi, yine yanlis bir
neden sonug iligkisi kurulmus, bu da olaylar1 tim boyutlariyla kavramay1
imkansizlastirmigtir. Karakter, yer sarsintisiyla sayim arasinda kurdugu
mantik dig1 baglantiya o denli kendini kaptirmistir ki onu mantikl diistinmeye
iknaya calisan arkadaginin “Bagimiza gelen her kirgini niifus sayimindan
bilirsen, igimiz var. Niifus sayimi1 yapmasaydik yer sarsilmayacak miydi?
(...) Avrupa’da her glin sayim yapiliyor, orada ne i¢in sarsilmiyor?” (146)
sOzleri hicbir ise yaramaz. Bu karakterin de ugursuzluk inanigina bu derece
teslim olmasmin nedeni psikolojiktir; gelecekteki muhtemel felaketlerin
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sayimdan vazgecildigi takdirde Onlenecegini diisiinmek gelecege giliven
duyma arzusundan kaynaklanir.

Bunlarin disinda Esendal’in hikayelerinde kisisel inanglara hayvanlar
etrafinda rastlanir. “Monte Nuvare Belediye Bagkanligi”ndaki liyakatsiz
baskanindan s6z etmistim. Baskanin isinden olmasinin nedenleri apagik
ortadayken karist olanlar1 onun karga yemesine baglar: “Karga yemek...
Ugursuz bir is!” (112) Hayali bir kent kurgularken Esendal, el aldig1 inanis1
yine Tiirk diinyasindan se¢mistir; siyah karganin ugursuzluk, 6lim getirdigi
Tiirklerin inaniglarindan biridir (Celilova 2019: 73). Bdylece, ugursuzluk
inanci, yine yapilan yanliglarla ylizlesmekten kagmak, sorumluluk almaktan
kurtulmak igin kisinin savunma silahi olur. “Kedi”’de de benzer bir
durumdan s6z edilebilir. Cinlerden, perilerden, gizli ruhlardan korkan, evde
birtakim ruhlarla yasadiklarina inanan Basire, evin kedisini ugursuz goriir.
Tiirkiye’de ¢ogu bolgede siyah kedilerin ugursuzluk getirdigine inanilir
(Aslim, Sinmez 2017: 207); hatta ¢ocugun kirki doluncaya kadar eve kedi
sokulmaz (Mollaibrahimoglu 2014: 17). Oysaki tutkusuz bir evliligi olan
Basire’nin kocasini aldatmasinda, kediyle yalniz birakmadigi ¢ocugunun
beyin hummasindan 6lmesinde ve akabinde vuku bulan felaketlerde veyahut
piyangodan para kazanmalar1 gibi baglarina gelen olumlu bir olayda evdeki
kara kedinin higbir pay1 yoktur. Anlaticinin dedigi gibi, “Kedinin tekin
olmayacak, korkulacak bir yeri yok. Bilinen kedilerden biri; ancak, adamoglu
inanmak isteyince, inanir.” (tyb: 71) Ugursuzluk inanigi yine kisinin kendi
hatasini 6rtmek i¢in yardim aldig1 kaynak olmus, istenmeyen olaylarin sebebi
ilan edilmistir. “Aptal Memis” diger hikayelerden farkli olarak belleklerdeki
cagrisimi olumlu bir hayvan etrafinda gelisir: Koyun. Islamiyet’ten sonra
koyun sakinlik, huzur, baris, bolluk ve bereket gibi olumlu degerleri temsil
(Catalbag 2011: 53) etse de goban Memis ortak hafizay1 degil imami kendine
rehber edinir. Hikiyede imam vaaz eder: “Eyy, cemaat: miislimin! Insanlar
gibi hayvanlar da giinah islerler. Hele bunlardan bazilar1 aslinda seytan
olduklarindan, kiyamete kadar giinahkar kalacaklardir. Boyle hayvanlara
sakin acimaym, bdyle hayvanlar1 sakin evinize sokmayin... sonra sizler de
giinahkar olur, cehennemde cayir cayir yanarsiniz.” (tyb: 77) imamin vaazi
coban Memis’i derinden etkiler ve anasimnin 6limi, biriktirdigi parasinin
calimmasi gibi basina gelen talihsiz olaylarin sebebi olarak siiriisiindeki
giinahkar koyunlar1 goriir: “Demek bunlarin hepsi, ic¢inde gilinahkar
koyunlarin bulundugu siiriiyli giittiigli i¢in bagma gelmisti!.. Kimbilir,
bundan sonra daha neler gelecekti!” (77) Vaazin etkisindeki Memis, ¢ok
sevdigi koyunlarinin giinahkar olduguna artik emin olmus, siiriiye giren
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kurtlar1 durdurmayarak koyunlart pargalanmasini hazla izlemistir. 20
koyununu kaybeden aga gozii donmiis bir bicimde kendisini pataklayip ti¢
aylik parasini vermeyince bile bu duruma “Demek hala giinahkarim...”” (78)
diyerek sesini ¢ikarmaz. Bdylece, bir kez daha olaylar arasinda mantikli bir
bag kurulamamis, bu kez kaygiy1 olusturarak buna sebebiyet veren, inanca
daha en bagstan kendisi teslim olan bir din adami olmustur. Memis gibi kolay
etkilenen insanlarin din adamlar1 gibi toplumu etkileme giicleri yiiksek olan
kisiler tarafindan yanls yonlendirildikleri takdirde bu durumun nelere mal
olabilecegi alayli bir anlatimla gosterilmistir.

SONUC

Pozitivist Cumhuriyet¢i ideolojinin savunucularindan biri olan Esendal, dinin
temel yapisina da aykiri olan, tiim yanlis yonlerine ragmen nesilden nesle
aktarilan halk inanglarini akil dig1 bulmus, hikayelerinde onlarin yersizligini
ve ne denli irrasyonel olduklarini ortaya koymustur. Muska, adak, yatir, tiirbe,
biiyii, fal gibi inanglarin topluma, aile iligkilerine hasar verdigini, kotii niyetli
kisilerin elinde bu inanglarin iyi ve giizele degil, somiiriiye hizmet ettigini,
bunlarin ¢ikig noktalarindaki maneviyati kaybedip zararli ve bos inanglara
doniistiigiinii, kisilerin beynini uyusturup onlar1 olaylar1 sorgulamaktan
aciz biraktigin1 gostermeye calismistir. Yine de Esendal’in halk inanglarina
yonelik tavrimin dislayici ve yargilayict oldugu tam olarak sdylenemez.
Yazar, bir yandan halk inanglarinin yersiz ve islevsiz oldugunu gosterirken
diger yandan da 6zellikle Anadolu kiiltiiriinde yaygimlik kazanmis olanlarin
hayatin ayrilmaz birer parcasi haline geldigini, kisilerin birgok psikolojik
ihtiyacina cevap verdigini gozler online sermistir. Bireysel deneyimler
sonucu ugur veya ugursuzluk getirdigine inanilan kisisel inanislarin da
¢ocukga, irrasyonel ve bos oldugunu anlatmaya caligsa da bunlari isledigi
hikayelerini komik bir zemine yaslamis, kisiye psikolojik olarak fayda veya
zararl dokunan bu inanmiglar1 hayatin renklerinden biri olarak kabul etme
egiliminde olup onlara karsi ¢ogu zaman elestirel olmamistir. Sonug olarak
denebilir ki Esendal halk inanglarin1 benimseyen halki kiigiimsemez; o,
sadece onlarin inaniglarinin giizele, faydali olana yonlendirilmesini arzular.
Oyle ki hayatin1 Anadolu’da halkin arasinda gegirme hayalleri kurar: “Gidip
Antalya’da (...) Portakal agaglari ile ugrasmali. Aligkin inekler de olmali.
Tavuklar da olmali (...) Antalya mekteplerinde ders vermeli. Kizlara da ders
vermeli. (...) Bu ¢ocuklara tiyatro da oynatmali ama Oyle ‘Hasan Cavus
savasa gitmis’ piyesi degil. Sanat duygusu verir giizel bir piyes.” (2001: 295)
Yazarn sanatla egitimin bir arada oldugu bir hayat idealinde halk, bu sayede
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temelsiz ya da amacindan saptirilmis olana degil, hem kisi hem toplum igin
1yi, glizel ve faydali olana yonelebilir.
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