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1888-1955 yillar1 arasinda yasamis, Misir Hidivi Hiiseyin KAmil Pasa'nin
kizt Prenses Kadriye Hiiseyin, tarihi kimligi kadar edebi kimligi ile de
dikkate deger bir isimdir. Edebiyatin her tiiriinde eser veren Kadriye
Hiiseyin'in Istanbul’da Osmanlica yayimlanan pek cok dergide yazisi
yayimlanmig; yazi ve siirleri devrin Recaizdde Mahmut Ekrem gibi
meshur isimlerinin dikkatini cekmistir. Zengin bir kiiltiirel birikimi olan
Kadriye Hiiseyin, ¢ok genis bir yelpazede, antropoloji, kadin, tarih,
folklor, psikoloji gibi cesitli konularda yazmisgtir.
Anahtar Kelimeler- Misir, mitoloji, kadin edebiyati, Kadriye Hiiseyin.

ABSTRACT
A Forgotten "Emire-i Muhtereme" in Turkish Literature:
The Egyptian Princess, Ottoman Woman of Letters
Kadriye Hiiseyin Hanim

Princess Kadriye Hiiseyin (1888-1955), the daughter of Egyptian
Khedive Hiiseyin Kamil Pasha, attracts our attention with her literary
identity as much as with her historical personality. Writing in all genres
of literature, Kadriye Hiiseyin had many essays published in journals
in Ottoman language in istanbul; her prose and poems drew attention
of the famous names of the period like Recaizdde Mahmut Ekrem. With
her rich cultural background, Kadriye Hiiseyin wrote in a wide range
of fields such as anthropology, women issues, history, folklore, and
psychology.
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Giris
smanli’'da Batililasma tarihi ile es zamanli baslayan “kadin
hareketi”, dnceleri her ne kadar erkeklerin dnderliginde ilerlese de
zamanla kadinlar siyasi ve sosyal haklarini zorlayarak bu harekette
etkin gekilde yer alirlar. Egitim, siyaset ve toplumsal haklar itibariyle
ozellikle Osmanli'nin son dénemlerinde kusatilmis bir kapali diinyadan
cikan entelektiiel kadin, haklarinit sorgulamaya, farkli diistincelerle temas
kurmaya ve hemcinslerine rehber rol{inii ifa etmeye girisir. Bu siirecin yavas
ve donemin sartlari diislintilerek temkinli isledigini de belirtmek gerekir.
Tanzimat'tan sonra baslayan modern edebiyat icerisinde kadin, edebiyatin
en 6nemli konusu/ nesnesi olarak belirir. Serif Mardin’in ifade ettigi gibi
Tanzimat aydinlarinin iki temel problemi vardir: kadinin toplumdaki yeri ve
st sinif erkeklerin Batililagsmasi (2008: 30). Clinkii Osmanli aydini degisik
oranlarda olsa da Bati medeniyetini benimsemis; toplumun Batililasmasinin
ise aileden, ailenin de “anne’nin egitilmesinden gectigini éne stirmistir.
Bu acidan yapilmasi gereken, kadinin statiisiiniin yiikseltilmesidir. Once
erkeklerin girisimleri ve gazete, dergi ve kitaplarin “ev ici"ne girisi ile bir
kadin elit sinifi olusmaya baslar.! Bu sinif, daha 6nce erkek entelektiielin
benimsedigi kadinhigin yiikseltilmesi fikrini biiylik bir heyecanla benimser.
Bundan sonra kadinin edebi ve fikri eserlerin yalnizca “konusu” olmaktan
cikip “yazari” haline geldigini goriirtiz. Fatma Aliye, Emine Semiye, Makbule
Leman ve Sair Nigar'i erken dénem Osmanli hareketi icerisindeki yazarlar
olarak zikretmek mumkiindiir. Bundan sonraki devre, Mesrutiyet yillarina
rastlar. Megrutiyet'le birlikte, daha &nce baslamis olan kadin hareketini
miras alan, donemin degisik fikir akimlarinin etkisinde yeni bir kadin hareketi
belirir. Bunlar, devrin siyasi ve sosyal sartlarinin da tesiriyle kadina “iyi
vatandas” kimligini telkin ederler. Tanzimat donemine gore daha iyi egitim
olanaklarina? ve calisma sartlarina sahip Mesrutiyet kadinlari, edebiyat,
siyaset, hukuk, egitim alanlarinda sesini duyurmaya baslar. Nezihe Muhittin,
Halide Edip, Miifide Ferit gibi bu donem eser veren kadin yazarlar, aksiyoner
kisilikleri ile 6ne cikarlar. Kadriye Hiiseyin, iste bu donemde diger kadin
yazarlarla birlesen ve ayrilan cizgilerde yazan, aktif bir kadin entelektiiel
olarak yayin diinyasinda yer alir. O, stireli yayinlarda yazmis oldugu edebi
ve fikrf yazi ve manzumelere, yayimladigi kitaplara ragmen unutulmus kadin

1 inci Enginiin matbaanin gelisi ile yayinlarin ev igine girisini kadin hareketinde ¢nemli bir sii-
re¢ olarak goriir (Engintin 1998: 268-281).

2 Tanzimat doneminden sonra kadinlarin egitimi ile ilgili nemli gelismeler olmus ve bu gelis-
melerin neticesinde 1911'de kiz idadileri, 1915'de inas Dariilfiininu acilmistir. 1921'den itiba-
ren kadin ve erkekler birlikte tiniversite egitimi almaya baslarlar (Kurnaz 1992: 74-89).
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sahsiyetlerden biridir. Onun bu unutulusunda, kadin yazarlarin pek cogu ile
ayni kaderi paylagmasinin yani sira ilk Misir hidivinin kizi olugsunun da etkisi
olmalidir. Osmanli'ya “ihanet etmis” (Ayasli 2008: 137) Misir hidivinin kizi
olmakla birlikte uzun yillar istanbul’'da yasayan, yazan ve Misir Osmanli'dan
ayrildiktan sonra da Tirkce eserler veren, Osmanli ve geng Tirkiye ile
iliskisini stirdtiren bu yazarin Osmanli kiiltlir ve edebiyatina katkisini giin
yluziine ¢ikarmak gerekir.

1. istanbul’da Bir Misir Prensesi

Kaynaklarda Kadriye Hiiseyin'in biyografisi ile ilgili yeterince bilgi yer
almamaktadir. Var olan az sayidaki bilgi de birbiriyle celismektedir. 10 Ocak
1888'de Kahire’de diinyaya gelen Kadriye Hiiseyin (ihsanoglu 2006:59)
Kavalali hanedanina mensuptur. Kavalali Mehmet Ali Pasa'nin 1805'te
vali olusundan 1952'ye kadar Misir'a bu aile hakim olmustur. Bu siilale,
“Misir gibi Arap kiltirtintin geleneklerinin kok saldigi bir toplumda, Tirk
kulttirintn degisik tesirlerinin niifuz etmesinde ve modern Misir kiiltiiriintin
olusmasindaki” temel unsurlardan biridir (ihsanoglu 2006: XVIII). Kadriye
Hiseyin'in Tirkiye ve Tiirkceye olan egilimini 6ncelikle burada aramak
gerekir. Kadriye Hiiseyin’'in babasi, Osmanli prensi, ilk Misir hidivi Hiiseyin
Kamil Pasa, annesi Melek Sultan’dir.®> Kadriye Hiseyin, ilk evliligini 1919
yilinda Kahire’de Muhammed Cemalettin Sirri Bey'le yapar.* Yaklasik bir
yil stiren bu evliligin ardindan 1921'de Mahmut Hayri Pasa ile Emirgan’'da
evlenir, 1922-1930 yillar arasinda istanbul’'da Huber K&skii'nde® yasarlar.
Bilindigi gibi Misirli zengin ve aristokrat kesiminin tatillerini istanbul’da
gecirmesioldukc¢ayaygin bir gelenek haline gelmistir.° “Bogaz'in en miistesna
karsilikli tepelerini tutan” (Ayasli 1993: 185) Misir hanedanin diger tyeleri
gibi Istanbul’da Bogazici'nde yasayan Kadriye Hiiseyin, “cok severek aldigi
yalida uzun middet oturamaz.” “Cok zayif ve nahif” viicudu” Bogaz'in sert
iklimini” (Ayasli 1993: 181) kaldiramaz ve yaliyi satmak zorunda kalir. Kadriye
Hiseyin'in Hiseyin Hayri Pasa'dan iki ¢cocugu olur. Oglu Damad Mahmut

3 Nihat Sirnt Orik, hatiralarinda Melek Sultan'dan uzun uzun bahsetmektedir (Orik 2006: 207-
210)

4 Cemalettin Sirr1 Bey, Kadriye Hiiseyin'in halasi Prenses Fatma Hanimefendi'nin oglu olup ev-
lilikleri bir y1l stirmistir. Fethi Okyar da Prenses Kadriye Cemalettin Bey'le nisanli iken ona
talip olmustur (Ayasl 2008:137).

5 Huber K&skii 6nce Huberler'e aittir. Huberler'in 1. Diinya Savasi'ndan dnce Istanbul'u terk et-
meleri ve M. Huber'in 6limii tizerine kosk Kadriye Hiiseyin Hanim tarafindan satin alinmistir.
Kadriye Hiiseyin, Misir'a donerken bu kdskii sembolik bir fiyatla Notre Dame Sion’a satmistir
(Batur 1994: 93).

6 Ekmeleddin ihsanoglu, 1910 yilinda Istanbul’a gelen Misirli ziyaretgilerin sayisinin bes bin ki-
siye ulastigini belirtir (thsanoglu 2006: 13).
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Huseyin Hayri Bey'i Abdiilmecid’in torunu Prenses Fevziye Sultan’la Paris'te
evlendirmistir. Kadriye Hiiseyin'in vefati, bazi kaynaklarda 1955 (thsanoglu
2006:59), bazilarinda 1957 (Eraslan 2008:63) olarak gecmektedir.

Kadriye Hiiseyin'i son donem Osmanli edebiyati icerisinde saymamizin
nedeni biyografisi ile de yakindan ilgilidir. Yazilarina bakildiginda
goriilecektir ki, Kadriye Hiiseyin bunlarin bir kismini istanbul'da yazmistir.
Hayati Kahire, Paris, Istanbul ticgeninde gecen Kadriye Hiiseyin, Misir'in
bagimsizligindan dnce araliklarla istanbul’a gelmis, Misirin Osmanli’dan
ayrilmasindan sonra da Istanbul’da uzun yillar ikamet etmistir. Daha da
dnemlisi, onun Kahire'de yasarken de istanbul'daki siireli yayinlara yazilar
gondermesi ve Osmanli edebiyat ve fikir hayati ile fiziksel olarak degilse
de zihinsel irtibatini devam ettirmesidir. Bu bagin nedenlerinden biri
Kadriye Hiiseyin'in Kavalali Mehmed Ali Pasa soyundan gelmesidir. Uzun
yillar Misir't yoneten Kavalali Mehmed Ali Pasa hanedani” Turk'ttir. Onun
kokenindeki Turk-Misir birlikteligi, Misir'daki Tirk varliginin gostergesidir.
Unlt Misirh yazar Tevfik el-Hakim, Misirdaki bu etnik yapi ile ilgili carpici
bir degerlendirme yapar: “Biz sizi yabanci olarak kabul etmiyoruz. Bizim
sizlerle kanlarimiz karismis. Kimimizin annesi, babasi Turk'tir; kimimizin
biytikannesi, btiyiikbabasi”(Cinarli 1984: 80).

Kadriye Hiiseyin'in biyografisinde onemli bir ayrinti bliylik ninesinin,
istanbul’dan Misira gelin gitmis Halil Hamid Pasa'nin torunu Fatma Zehra
Hanim olmasidir® Fatma Zehra Hanim, Misirda “Gelin Hanim” olarak
taninmis, esinin ve Mehmet Ali Pasa'nin 8liimii ile yeniden istanbul’a
donmis, “Sultan Abdiilmecid’in iltifatlarina mazhar olmus™ bir hanimdir.
Kavalali soyundan gelisi, ninesinin Istanbullu olusu nedeni ile Kadriye
Hiiseyin, “kendisini hep Istanbul’'un bir parcasi olarak gdrmiistiir” (Eraslan
2008: 61). Ekmeleddin ihsanoglu, “Tiirkce kadin edebiyatini zenginlestiren”
birkac Misirli kadin yazardan biri olarak Kadriye Hiiseyin'i gdsterir (ihsanoglu
2006:34). Kadriye Hiiseyin, Osmanli'nin son ddnemlerinde yalnizca fikir

7 Kavalali Mehmed Ali Pagsa hanedani hakkinda genis bilgi icin bkz: Sinoue 1999: 415-417.

8 Bilindigi gibi, Misirli hanimlarin istanbul sarayi ile irtibati oldukca kuvvetlidir. Hatira ve ta-
rihlerde bu irtibati gdsteren ¢ok sayida ayrinti mevcuttur. Sadiye Sultan, hatiralarinda Misir
Hidivi Abbas Hilmi Pasa'nin annesi Valide Pasa’'nin on bes giinde bir saray tiyatrosuna geldi-
gini, Abdiilhamid’in onu biiylk bir saygiyla misafir ettigini anlatmaktadir (Osmanoglu 2009:
22-23). Bu iliski, yalnizca Misirh hanimlarin istanbul’a ilgisi ile sinirh kalmayip istanbul ha-
nimlarinin tzerinde de Misirli hanimlarin, sultanlarin etkisinin buytklugu tarihi kayitlarda
mevcuttur. Hatta Cevdet Pasa, Maruzat'inda zengin Misirli pasa, bey ve hanimlarin Istanbul'a
gelip yerlesmelerinin alafranga yasayis modalarinin sehirli halkin arasina girmesinde biiyiik
tesiri oldugunu ifade eder (Tanpinar 2009:129).

9 Mehmed Zihni Efendi, Mesahiru’n - Nisd adli eserinde, Fatma Zehra Hanim’t “Misirli Hanim”
basligr altinda inceler. (Mehmed Zihni Efendi trhsz:219-220).
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ve eserleri ile Tiirk-islam medeniyetine katkida bulunmakla kalmamis
bazi derneklerde de yer almistir. Miinevver Ayasli'nin da ifade ettigi gibi
“Biitlin Istanbul'un kibar hanimefendileri ve istanbul’da bulunan Misir
prenseslerinin tiye oldugu” Hilal-i Ahmer (Tepekaya vd: 2010:154) dernegine
yardimda bulunan Kadriye Hiiseyin, Kurtulus Savasi sirasinda da italya’dan
istanbul’a silah sevkiyatina destek olmustur. Bu faaliyetleri, Osmanli'ya
bagliliginin gostergesidir.

Kaynaklarda, 1930'dan sonra Kadriye Hiiseyin'in akibeti ile ilgili bilgi yer
almamakla birlikte, onun Misir ve Fransa'da yasarken de Osmanli hanedani
ile bagini kesmemis oldugu gorilmektedir. Ogluna, Abdiilmecid’in torunu
Fevziye Sultan’igelinolarakalmasibuiliskinin devam ettigini gostermektedir.
Kadriye Hiiseyin'in Osmanli hanedani ile olan bu siki iliskisi, Misir-Osmanli
iliskilerinde gelenek haline gelmis bir evlilik baginin yansimasidir.'

Kadriye Hiseyin'in fiziksel portresi ile ilgili sinirli bilgiler icinde “ahim
sahim gtizel degil” yalniz “sirin ve cazibeli bir hanim” (Ayasli 2008: 137)
seklinde tasvirler yer almaktadir. Fikirleri itibariyle Dogu kiltiiriine bagl
oldugunu bildigimiz, Turk kiiltiird ile yetisen Kadriye Hiiseyin, Bat1 kiiltiirtini
de yakindan tanimistir. Minevver Ayasli, onun iyi derecede piyano caldigini
ifade etmektedir. Kadriye Hiiseyin Arapca ve Tirkgenin yani sira kitap
kaleme alacak derecede italyanca ve Fransizcaya da vakiftir. Onun egitim
hayati ile ilgili fazlaca bilgi yoktur (ihsanoglu 2006:59). Bu Dogu ve Bati
kiiltirtine vakif, iyi yetismis bu entelektiiel kadinin yazilarinda “Osmanli tist
kiiltird ile yetismis” (ihsanoglu 2006: 23), soylu bir aileye mensup aristokrat
taraft hissedilir. Yazilarina biyografisini yansitmamak konusunda titizlik
gdsteren Kadriye Hiiseyin'in, “Iran Masall” (1341a: 14-22) adli hikayesinin
dis cercevesini olusturan Heyballah Sultan ile cariye ve katibeleri arasindaki
iliski Kadriye Hiseyin'in hayat tarzi ile ilgili ipucu vermektedir. Geceleri
koskiinde fikri ve edebi okumalar yapan Heyballah Sultan, biiyiik oranda
Kadriye Hiiseyin'in kendisidir.

2. Eserleri
Kadriye Hiseyin Hanim'in Fransizca ve Tirkge vyazilmis kitaplar
bulunmaktadir. Turkce kaleme aldig1 kitaplar; Miihim Bir Gece'', Mehdsin-i

10 Buna 6rnek olarak; Mehmet Ali Pasa'nin kizi Zeynep Hanim, Sadrazam Yusuf Kamil Pasa ile,
torunu ibrahim ilhami Pasa Abdiilmecid’in kizi Miinire Sultan’la, Hidiv Abbas Hilmi'nin kizi
Prenses Atiyyetullah Celaleddin Bey'le evliliklerini gdstermek miimkiindiir (ihsanoglu 2006:
24).

11 Kitabin kiinyesi soyledir: Kadriye Hiiseyin, Miihim Bir Gece, Osmanli Matbaasi, Misir, 1909;
Miihim Bir Gece, 1909 yilinda yaptig1 Leopold Kampf'in Le Grand Soir adli piyesinin cevirisidir
(Ozon vd., 1967: 239).
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Hayat'?, Nelerim"®, Temevviicat-1 Efedr'®, Muhadderat« islam dir."” Muhadderdt-
klam, yayimlandigr donemde istanbul yayin diinyasinda cok ilgi gdrmiis,
donemin bazi edebiyatcilart bu kitabi 6ven yazilar kaleme almislardir.'®
Ayrica Atattirk'tin istegiyle Tirkceye cevrilen, Milll Miicadele tarihimizin
onemli kaynaklarindan biri olan Mukaddes Ankaradan Mektuplar1'” ftalya’da
Fransizca olarak yazmistir. Biz, bu calismamizda Kadriye Hiiseyin'in matbu
kitaplarina yeri geldikge atifta bulunmakla birlikte stireli yayinlarda kalmis
yazilarini inceleyecegiz.

Bilindigi tim dillerde yazan bir muharrire olmakla birlikte biyografisinde
bahsettigimiz nedenlerin de etkisiyle Tiirkce hassasiyeti dikkat cekicidir.
Misir'da iken dahi Tiirk edebiyati ile iliskisini stirdiiren yazar, kendi adiyla
ve Niliifer Mazlum'® takma adiyla'® yazilar kaleme almistir. ilk yazilarini
Sehbal dergisinde 1325'de yayimlamaya baslar. Misir ve Paris'te iken Sehbal’e
gonderdigi ilk yazilart genellikle edebi ve felsefi iceriklidir. Bu dénemde
Kadriye Hiseyin'in imzasi istikrarli bir sekilde Sefibal'in siitunlarinda yer
alir. Daha sonra 1913'ten 1921’e kadarki doneme damgasini vuran Kadunlar
Diinyast dergisinde seri yazilar yazan Kadriye Hiiseyin'in buradaki yazilarinin
konusu umumiyetle kadindir. Yazilarinin altina diisttigi Bakirkdy adresi,
Kadriye Hiiseyin'in bu yillarda Istanbul'da yasadigini gdstermektedir.
Kadriye Huseyin, siire de yonelir. 1330'da Kadriye Hiuseyin'e Tirk
edebiyatinda asil iin kazandiran olay Misir'da basilan Muhadderat- fslam adh
eseri olur. Recaizade Mahmut Ekrem, “ilm t irfan ve bunlardan mayedar-i
fliyliz-1 bi-payan olan bir hdme-i nur-efsan ile halkimiza nesr-i ziyayi fazilet
ve marifeti kiiciik yasindan beri akdem-i isgél ittihaz etmesi'nden dolayi
ona “hayriinnisa” lakabini layik goriir. “Eser-i bihter” dedigi bu eseri kadin
edipler icinde ancak Kadriye Hiiseyin'in yazabilecegini de ekleyerek onu
over (Kadriye Hiseyin 1981:131).

12 Mehdsin-i Hayat, Osmanli Matbaasi, Misir, 1327 (1911).

13 Nelerim, Osmanli Matbaasi, Misir, 1329 (1913).

14 Temevviicat-1 Efkdr, Maarif Matbaasi, Misir, 1330 (1914).

15 Muhadderat- islam, Maarif Matbaasi, Misir, 1331 -1333 (1915- 1917).

16 Muhadderat-t islam, Maarif Matbaasi, Misir, 1331 -1333 (1915- 1917).

17 1Bkz: Lettres D’angora La Sainte, Roma: Imprimerie Editrice Italia, 1921.

18 Arastirmamiz sirasinda, Kadinlik dergisinde ayni yillarda “Niliifer” adli bir yazara rast gel-
dik. Yazilarin icerigi ve yayimlandigi dénem Kadriye Hiiseyin'le ortiismekle birlikte yazilarda
“40'1na yaklasmis bir kadin” oldugunu, babasinin 1330'da vefat ettigini séylemesi, Niliifer la-
kabinin Kadriye Hiiseyin'e ait olmadig1 sonucunu getirmektedir. Ote yandan, Kadriye Hiise-
yin Niltifer Mazlum lakabin1 kullanmis, tstelik Sefbdl dergisinde Niliifer lakabi ile seri yazilar
yayimlamistir.

19 Niliifer Mazlum lakabinin Kadriye Hiiseyin'e ait oldugunu belirten yazisi igin bkz: (Niliifer
Mazlum 1325:213).
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Kadriye Hiseyin'in edebi ve fikri beslenme kaynaklari olduk¢a genistir.
Yazilarinda atifta bulundugu cok sayida Tirk ve Batili fikir adami bu ilgi
alaninin genisligine delil teskil eder. Kadriye Hiiseyin'in yazilarindaki
sosyal tenkit, hiciv ve halki cahil birakan batil inanc¢lara olan isyani, ondaki
Mehmet Akif etkisini gdstermektedir. Terakki ve ilme her firsatta vurgu yapan
Kadriye Hiiseyin'in en btytk arzularindan biri “bu millet-i merhume icinde
bircok Akifler yetistirmek'tir (Niliifer Mazlum 1329 1:8). Kadriye Hiiseyin'in
eserleri lizerindeki etkilerden biri de Tiirk, iran ve Misir mitolojisidir. Pek cok
Misir tanrica ve melikesini, Ramses, Firavun, Kleopatra gibi Misir halkinin
bilingaltini olusturan isim ve efsaneleri yeniden diriltme ve kurgulama
cabasi edebi kimligi adina ®nemlidir. islam diinyasinin kiiltiirel kodlar
basta olmak t{izere Fuzuli, Kaygusuz Sultan, K&sem Sultan, Ziya Pasa,
Abdilhak Hamid, Tevfik Fikret yazilarinda siklikla atifta bulundugu tarihi
sahsiyetlerdir. Felsefe ile de yakindan ilgilenen Kadriye Hiiseyin; fikirlerini
kuvvetlendirmek icin Darwin, Eflatun, Pisagor, Jules Simon, Diderot,
Konfligylis, Blichner, Gabanis gibi filozoflari referans olarak kullanir.

2.1. Siirleri

Kadriye Huseyin'in denedigi edebi tirler icerisinde en az itibar ettigi
siirdir. Mihrdb ve Senbal dergilerinde 1327, 1340-41 yillarinda ancak bes siir
yayimlamistir. Hikdye, gezi ve inceleme yazilari, denemelerinde genellikle
kendi “ben”inden ziyade toplumsal aksakliklara dikkat ceken Kadriye
Hiseyin, siirin dar alanindansa diger edebi sahalarda var olmayi tercih
etmistir.

Kadriye Hiiseyin, edebiyatin diger tiirlerinde oldugu gibi siire dair de
teorik bilgiler vermez. Yalnizca bir yazisinda kendisini, “Vatani, millf,
ictimal olmayan siirin aleyhtarlarindan biri” (Nilifer Mazlum 1329j:4)
olarak tanimlar. Ote yandan siirlerinde daha ziyade toplumu degil ferd?
hisleri konu edinmistir. Siirde kalem oynatmamaktaki israri, toplumsal
fayday1 gozetirken siirlerinde toplumdan uzaklasarak ferdi hislerine maglup
olmasindan dogan catisma ve celiskisi olmalidir. Yalnizca “Yiiksel” (Niliifer
Mazlum 13291: 8) siirinde sosyal bir temayi, kadinin ytikselmesi meselesini
ele alir. “Ey sayeste-i hiirmet” seklinde seslendigi kadin icin kullandigi
“yiikselmek” fiili 6nemlidir. Hitabet tslubunun hakim oldugu siirde fiil
ve emir kipleri ile “beseriyet miirebbisi ol” dedigi hedef kitlesi kadinligi
dikkate alir. “Biz ve siz” zamirleri kiirsiden seslenen kadin sairin sesini
fazlasiyla hissettirir. Kadriye Hiiseyin'in makalelerindeki fikirlerin uzantisi
olan bu siir, Tanzimat'tan itibaren yaygin bir sdylem olan terakkinin kadinin
yiikselmesine bagli oldugu tezini savunur. Bu siirden kisa bir siire sonra ayni
dergide yayimladigi “Sen Agk” (Niliifer Mazlum 1329i: 8) siirinde topluma
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seslenen giiclii ses yerini, melankolik kadin sairin aglayis ve inleyislerine
birakir. “Sen Ask”, “Goniil Yuvasi” (Kadriye Hiseyin 1340g: 113), "Acilar
1” (Kadriye Hiseyin 1340h:153), “Acilar 2” (Kadriye Hiseyin 13401: 169)
siirlerinin tamami karsiliksiz ask temasini isler ve siirlerin kelime kadrosunu
umumiyetle “maraz, sirisk, aglamak, hicran, girye, miiteessir, gam, ye's”
gibi Servet-i FiinGn duyus tarzini hatirlatan sozctikler olusturur. “Ben” siiri
diyebilecegimiz bu son siirlerde, “Tufan-1 sirigk ile zedelenen viicudum”,
“Aglarim bu miitehassir hayattan biktim.”, “Hic¢ teselli bulmadim ve hep
derd-nak idim” misralari, sairin sahsi hayatindaki sikintilarin ve Osmanli'nin
[. Dlinya Savasi'na girmis olmasinin tesiri ile yazilmis olmalidir. 1925 yilinda
yayimladigr “Gonil Yuvast”, “Acilar 2" siirlerinde de bu gamli atmosfer
degismez:

“Bag-1 6mriin baki giilleri

Hursid-i ye'sin nuruyla soldu

Necm-i hayatin nur huzmeleri

Muzlim semanin kahri ile doldu.”(Kadriye Hiiseyin 1340: 169)

Bu siirlerin tamaminda hikayelerinde oldugu gibi tabiat dnemli bir yer
tutar. Sairin dikkati, tabiat icerisinde necm, mehtap gibi gece 1sik sacan
unsurlaradir. Son siiri “Acilar 2’de gamli ruh haline, “Yalniz benim icin
halk edildi elem”, “Her an dertliyim, ruhen giryanim”, “Kalbimden anlayan
cihanda nadir” gibi misralarla yalnizlik da eklenir.

Kadriye Hiiseyin, bu az sayidaki siirinde yalnizca hece 6l¢tistinti kullanmis,
duyus tarzi itibariyle Servet-i Fiin{in’a yaklasmakla birlikte kullandigi vezin ve
sade dil ile MillT Edebiyat’in actigi ¢igirdan etkilenmis oldugu sdylenebilir.

2.2, Hikaye ve Masallar

Kadriye Hiseyin, 1329 yilinda Kadinlar Diinyast, 1340-1341 tarihlerinde ise
Minrdab dergisinde hikdye ve masal yayimlamistir. Bu hikayelerde iki temel
konu dikkati ceker. Aile temasi ve tarihi hikayeler.

Kadriye Hiiseyin, ¢ogu tarihi olaylara dayanan kisa hikayeler yazmistir.
Bunlar, yazarin kullandigi “masal” ifadesine ve “Bir varmis bir yokmus” gibi
masallara has baslangiclar icermesine ragmen, masal ile kisa hikdye arasi
bir tiirde degerlendirilmelidir. Masallarda rastladigimiz imkan disi olaylar,
dev, cin, peri gibi varliklar, tekerlemeler bu kisa hikayelerde yer almaz.
Ayrica mekan ve zaman masala gore daha belirgindir. Bu sebeple, Kadriye
Hiseyin'in “masal” seklinde tanimladigi bu yazilari masal 6zellikleri de
gosteren romantik-tariht hikayeler seklinde degerlendirmek gerekir.

Hikaye ya da “masal”, Kadriye Hiiseyin'in siirden daha fazla ragbet ettigi bir
tirdr. Bu eserlerin gdze carpan ilk 6zelligi, seri halinde yayimlanan birden
fazla bolime sahip olmalaridir. Bu sebeple, hacimce genis olup tefrika
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halinde nesredilmiglerdir. Tamami1 olaya dayanan bu hikayelerde ¢ne ¢ikan
mazi-hal iliskisi yazarin Gzerindeki Bergson etkisini distindiirmektedir.
Modern teknikler denemeyen yazar, mektup, cerceve hikaye, leit motif gibi
klasik hikaye tekniklerini basarili denilebilecek sekilde kullanmistir.

2.2.1. Aile Temasini isleyen Hikayeler

Ekmeleddin ihsanoglu'nun Kadriye Hiiseyin'le ilgili tespiti, kadin konulu
hikayelerindeki anlatim ve tslup 6zelliklerini tespit etmektedir: “Diistinen
ve arastiran bir dimag sahibi olarak islam diinyasinin ve &zellikle kadinlarin
o glinkli durumunu irdeleyen Kadriye Hiiseyin'in islubu daha ¢ok ince bir
ruh ve hassas bir mizacin ifadesi olarak tezahiir etmektedir.” (ihsanoglu
20006: 60).

Kadriye Hiiseyin'in makalelerindeki temel mevzu olan kadin ve cehalet
meselesi, ic bolim héalinde yayimladigi “Kadinlik icin” adli hikayesinin
belkemigini olusturur. Alt1 yil gibi genis bir zaman dilimini iceren hikaye,
mutlu bir yuvanin dagilisint konu edinir. Bu hikayeyi diger hikayelerinden
ayiran birka¢ dnemli nokta vardir. Aristokrat bir cevrenin icinde yetisen
Kadriye Hiseyin, hikéyelerinde genellikle st sinifa mensup kahramanlar
kurgularken burada gtindelik hayatin siradan insanlarini konu edinmistir.
Hikaye buna paralel olarak dteki hikayelerden daha sade bir dille yazilmistir.

Hikdye, Miinire Hanim, Kemal Bey ve kizlar1 Fatma'dan olusan “mesut
ailenin” ilkbahar mevsiminde tasvirleri ile baslar. Evine bagli Kemal Bey,
Minire'nin ailesinin 6lumt ile birden degisir. Minire’'nin ailesinden
miras kalan mal ve milki satar ve ailesini fakir bir hayata mahkim eder.
Hikayenin sonunda, yiyecek ekmek bulamayacak duruma diigen Fatma,
babasinin dayagi ile 6lir, kisa siire sonra Miinire de delirir. Kemal Bey ise
baska kadinlarla gtintin{i gtin eder.

Tanidik bir olay orgiistine sahip hikdyede, yazar tiplemeleri olusturmak
konusunda oldukca basarilidir. Erkek “gaddar, anlayissiz, zalim”; kadin,
“ezilen, masum” tarafi olusturur. Yazar, hikdyede iki tezini kuvvetlendirmek
icin bu tiplemelere basvurur: kadinin miras hakkina ve kendi parasini
degerlendirme yetenegine sahip olmamasi erkegi zalimlestiren bir
durumdur. Kadini erkege mahkim eder. Toplumun temelini teskil edecek
ailenin korunmasi kadinin haklarinin korunmasina baglidir. Yazar, bu tezini
makalelerinde de siddetle savunur. Hikayenin yayimlandigr 1913 tarihine
ayrica dikkat etmek gerekir. 1913'te Emval-i Gayr-1 Menkulenin intikalati
Hakkinda Kanunun kabult ile kadin ile erkek arasindaki miras paylasiminda
yenilikler getirilmistir (Akyilmaz 2997: 496). Kadriye Hiiseyin'in, kanunun
ciktig1 yilda hikdyesinin tezini kadinin miras hukuku tizerine kurmasi rastlanti
degildir. Hikdyenin ikinci 6nemli tezi; hikdyenin yan kahramanlarindan
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Emine Kadin'la verilir. Mahallenin dedikoducu tipi Emine Kadin, yazarin
tenkit ettigi hurafeyi temsil eder. Emine Kadin ve etrafindaki cahil mahalleli,
Kemal Bey'in hovarda ve vurdumduymazliginin nedeni olarak biiyliyl gortir.
Buytiyl bozmak icin tiitsli yakarlar. Yazar, Hiiseyin Rahmi'nin romanlarindaki
gliliing tiplere benzeyen bu kesimle toplumun hastaliklarindan olan hurafe
ve cehaleti hicveder.

Hikdyede zaman, simgesel bir deger tasir. “Mesut yuva’nin kuruldugu
hikayenin basi ilkbahar mevsimine tekabiil eder. Ailenin dagildigi ve 6limiin

gerceklestigi son ise sonbaharda gerceklesir:
“Sonbahar
Hava bugiin ne kadar fena... Ne kadar kasvet-engiz... Agaclar
yapraklarini dokmis. .. Tabiat adeta teverriim etmis gibi bir panorama
arz ediyordu. Bu mevsimin gurubu bile ne kadar hazin olur. ” (Nilifer

Mazlum 1329e: 13)

Hikdyede vyazarin sosyal tenkidini gliclendiren y&ntemlerinden biri,
“Kadinlarin en btiyiik hamakatlari sevdikleri kimseye beni daima sevecegine
yemin et demeleridir” ctimlesinin leit motif olarak tekrar etmesidir. Ayrica
oteki hikayelerinde oldugu gibi kadin yazarin sesi fazlasiyla duyulur. Sik sik
araya girerek akisi bozan anlatici, “zavalli kadin”, “zalim erkek” gibi sifatlarla
kahramanlar karsisindaki tarafsizligini koruyamaz.

2.2.2.Tarihi Hikaye / Masallar
Kadriye Huseyin, Terdcim-i Ahval (1328: 227) adli hikayesinin girisini bir
cesit edeb tenkit seklinde degerlendirir. Burada Bati edebiyatinin umuma
mal olmus, “Ofelya”, “Juliet”, “izolet” gibi ecnebi isimlerinin “anadilimizde
birer sembol haline gelisini” elestirir. “Garp edebiyatina miiptela olma’nin
kendi mazimizi unutturduguna dikkat ceker ve daha ziyade Islamacilik fikri
ile 6zdeslesen Bati'nin “her tarzini taklitten”’se yalnizca “medeniyetimizi
bozmayacak cihetlerini”, “terakki yolunda bizi aydinlatacak faydali eserlerini”
almanin dogru olacagini savunur. “Ruhumuzu, hissimizi, fikrimizi artik Garp
zevki istila etti,” diyen yazar, ¢dzim olarak maziye dontsti gorir; ctunki
“mazimiz Garb’'in bize hicbir zaman veremeyecegi zevkleri” verir. Yazarin
hikayelerinin fikri arka planini olusturan ve onu tarihe, mitolojiye, masal
ve efsanelere iten nedeni Terdcim-i Ahval’in girisindeki su paragrafta aramak
lazimdir:

“Mazimize, o parlak mazimize bir kere nazar etsek hatamizin viis'atini

derhal anlardik ve malimatimizi, micerred edebiyat-1 garbiyyenin

define-i esrarindan iktitaf eyledigimize pisman olurduk; bizim Sark'in

asar-1 atikesinde mevcut olan hazine-i hayalat ve héliyat o derece

miicevherat ve nevadir-i zi-kiymet ile memladur ki derinuna baktigimiz

vakit lemeét-i plr ndr ile gdzlerimizin kamasacagina eminim.”(Kadriye
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Hiseyin 1328: 227)

Kadriye Hiseyin, edebiyatin beslendigi zengin diinya hazinesini
reddetmemekle birlikte Bati edebiyatini oldugu gibi taklit eden edebiyat
tarzini elestirir. Onun ¢ozimi; “kendi cinsimizin ve kuvvemizin bin
miskiilatla muhafaza etmis olduklari milli mala malik olmak”tir. Bunun
yolu ise Dogu'nun, “daha hic el stirilmemis, bihterin, revnakdar ziynetlerine
malikiyettir. Kadriye Hiseyin'in maziyi ‘hél'le baglayan bir kopri
gdrmesinde Bergson felsefesi etkili olmalidir. Burada onun “mazi” ile kasti
biitiin bir [slam ve Sark kiiltiiriidiir. “Masal” ve hikayelerinde, Misir, Cin, iran,
Tark, Hind gibi ¢ok genis bir cografyaya ait hikayeleri yeniden kurgulamasi
bunun gostergesidir. Yazinin yayimlandigi 1913 yili degerlendirildiginde,
milliyetcilik diistincesinin hakimiyetine karsin Kadriye Hiseyin'in kiiltirel
miras olarak Islam ve Sark kiiltiiriinii tercih ettigi goriilmektedir.

“Teracim-i Ahval” adli dort boliim halinde tefrika edilen hikdyenin konusu
Harun Resid’in kizkardesi Abbase Sultan’la veziri Cafer Bermeki'nin hazin agk
hikayesidir. Kadriye Hiiseyin “bizim erbab-1 kalemin ma’rufiyetini kazanmaya
muvafik olamamis” bu hikayesini yeniden kurgulayarak “her devresi pek ¢cok
vukuat-1 mithime ile payidar olan tarih-i islam”1 edebiyatin kaynagi olarak
kullanir. Bu hikaye, Kadriye Hiiseyin'e doneminde n kazandiran eseri
Muhadderat- slam da farkli bir isimle aynen yer almaktadir (1982: 67-97). Bu
gosteriyor ki, Kadriye Hiiserin bu eserini olusturan islam kadinlarini daha
once arastirmis ve bazilarini gesitli dergilerde tefrika etmistir.

Hikayenin kisaca konusu soyledir: Abbase Sultan ile Cafer Bermeki'nin
evliligine izin vermeyen Harun Resid, onlarin kendisinden habersiz
evlendiklerini ve cocuklarinin oldugunu 6grenince deliye ddner. Cocugu,
Abbase Sultan’t ve Cafer Bermeki'yi oldirtr. Kadriye Hiseyin bu “feci
hikaye"yi gecmise duydugu ilgi ve ézlemden degil “bugiin” ile ilgisinden
dolayr ¢nemser. Hikdyedeki bir ayrinti, yazarin dolayli tezini hissettirir.
Harun Resid’in ¢ok sevdigi veziri ve siitkardesi Cafer Bermeki'ye kiz kardesi
Abbase Sultan't vermemesi kavmiyet ve sinif farkindan ileri gelmektedir.
Abbase Sultan “peygamber siilalesi’ne mensup iken Cafer Bermeki
“Iranli bir MemlQk'tiir. Muhadderat- Gldm'in dnsdziinde gecen, “Bizler ehl-i
tevhidiz (...) Kavmiyet duvarini yiktik... Misliimanlarin yasadigi her yer
dini vatanimizdir. Ay yildizli al bayrak milli sancagimizdir. On dort asirlik
bir mazi sahibiyiz. Mithim hadiselerle dolu bir tarihe malikiz,” ctimleleri
Kadriye Hiiseyin'in o yillarda yiikselen dislince egilimi olan milliyetcilige
tepki olarak gelisen islamcilik tezini giiclendirir (Kadriye Hiiseyin 1982:1).
Yazarin hikayeyi kurgulamasindaki ikinci ®nemli maksat, islam tarihindeki
kadinlari yeniden ele almaktir.
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Daha eski bir tarihe, eski Misir'a hayali bir yolculuk yaptig1 “En Glizel Gtin”
(Niltifer Mazlum 1330:3-5) hikdyesinin konusunu ise Kleopatra olusturur.
Masalsi dekorun hakim oldugu bir sarayda ben anlatici ile Kleopatra sohbet
ederler. Konulari kadindir. Diyalog tekniginin basarili sekilde kullanildigi
hikayede, ben anlatici Kleopatra'ya halihazirda kadinin durumundan yakinir:

“Yirminci asir diye addetikleri bir zaman piir vahset bulunuyor. insan
denilen mevcudatin vahsetleri, bahusus nisf-1 beser olan nisd hakkindaki
tahakktmleri tirpertecek derecededir.” (Niltifer Mazlum 1330: 4)

Bunun {izerine Kleopatra ile ben anlatici arasinda sdyle bir konusma
gecer:

“Kleopatra:

- Sizde aileye muhabbet yok mudur?

- Hayir

- Kadinlariniza hiirmet edilmez mi?

- Hayir

- Kadinlarinizin hukuku taninmaz mi?
- Taninmaz.” Niltifer Mazlum 1330: 4)

Ortak ozellikler gosteren “Misir Masali”, “Iran Masali” ve “Cin Masall”
hikdyeden cok masal dzelligi gosterirler. Uciinde de tarihi dekora biiyiik
asklar eslik eder. “Bir varmis bir yokmus” seklindeki bir girisle baslayan “Misir
Masall” (Kadriye Hiiseyin 1340e:790-797;1340f:846-853) Emir Alaaddin ile
Nevcihan Sultan’in agkini konu edinir. Ordusunun basinda askere gidecek
olan Emir Alaaddin, gitmeden dnce Nevcihan Sultan’a bir mektup génderir.
Mektupta bulusma talebini iletir. Mektubun Emir Alaaddin savasa gittikten
sonra Nevcihan Sultan’in eline gecmesi ve Emir Alaaddin’in sehit olmasi bu
askr imkansiz kilar.

Cerceve hikaye teknigiyle kurgulanmis “iran Masali"nda (Kadriye Hiiseyin
1341a: 14-22, 1341b: 58-67; 1341c:108-116) ise dis cerceveyi Heyballah
Sultan ile katibesi Nesrin arasindaki diyalog olusturur. Gece kendisine bir
masal okumasini istedigi katibesi ona, “Kirik Kanatlar” adli yeni yazilmis
bir masali okur. Masal, “iran Masali"nin ic cercevesini olusturur. Bu sefer
olaylar iran ve Afgan memleketinde gecer. Uc béliim halinde tefrika edilmis
bu hacimce genis hikdyenin konusu, Harbiye Naziri Riistem Pasa’'nin “pek
yiiksek bir seviye-i irfana malik, gayet ali fikirli, rakik hisli” kerimesi Jale
ile Sah Nizamettin'in yegeni Firuz Mirza arasindaki aska dayanir. Jale'nin
annesi Devlet Banu, Afgan melikinin kiz kardesidir. Bir tarafi Acem diger
tarafi Afgan olan Jale’'nin, iranin Afgan iilkesine savas acmasi, yani “iki
islam devletinin birbiriyle muharebeye girmesi yiiregini kan aglatir.” Devlet
yoneticilerinin bile géremedigi tehlikeyi gorecek kapasitedir. “Moskoflar,
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Misliimanlar arasinda tefrika viicuda getirerek memleketlerine hizmet
et”"mektedir. Dayisi Afgan meliki, savasta esir diiser. Jale dayisini kacirir.
Sevgilisi Mirza ise amcasi Nizamettin Sah’in emriyle kizi Nurbanu Sultan’la
evlendirilecektir. Jale memleketinin icinde bulundugu duruma ve (imitsiz
askina tahammiil edemez ve zehir icerek intihar eder.

Tatar hakani ile “Cin’in muazzam hakimesi” Duhter-i Sima arasindaki
aski konu edinen “Cin Masali"nda aska engel olan sey yine sosyal ve siyasi
donemdir (1341d: 147-154 ).

“Iran Masall”, “Cin Masall” ve “Misir Masali"nin ortak tip, mekan, anlatim
ve konu arkaplani &zellikleri vardir. Nil, Bagdat, isfahan, Tahran, Cin gibi
mekéanlarda gecen bu masallarda dekor tamamiyle sairanedir ve aska
mutlaka tabiat ve musiki eslik eder. Ciftler, kus seslerinin, géltin, mehtabin
hakim oldugu bir atmosferde bulusurlar. Kahramanlarin kaderi ile tabiat
arasinda paralellik vardir. “iran Masali’nda Shakespeare’'nin etkisinin
hissedildigi zehirlenme sahnesinde Jale'nin 6liim ani, giinesin batisina denk
gelir: “Glines gurub ederken onun da ptir timit hayatinin son giinii hitama
eriyordu.” (1341c:67). Genellikle genis bir islam cografyasinda, fantastik
etkiler birakan bu masallarda, yazar modern mekan tasvirlerine de yer verir.
Kapali mekan olarak kullanilan saray, oda ¢ogu zaman tarihi gercekligiyle
yer alirken “Cin Masali’'nda Tatar hakaninin psikolojisini yansitacak
sekilde tasvir edilmistir. Odasi “bir makbere gibi karanlik”, “koyu renk esya
ile malamal”dir. “Kendi hayatinin melali odanin her kdsesine sinmisti.”
Mekanin kullaniminda bir baska ayrinti, Kadriye Hiiseyin'in nadiren de olsa
oryantalist tablolar olusturdugudur. “Misir Masali’nda Emir Alaaddin’in
sarayinin tasviri oryantalist tablolari andirir:

“Sofada sazendeler ve cariyeler merdivenin basamaklarina yaslanmis
uyuyorlardi. Bazisinin elinde rengéarenk cicek demetleri, bazisinin
yaninda sepet dolusu yaseminler, digerlerinin kucaginda sazlari vardi.”
(Kadriye Hiiseyin 1340e: 793)

Masallarda kahramanlar genellikle padisah, peri kizi, dev gibi gercek
hayatta siklikla rastlanmayan irreel varliklardir. Kadriye Hiseyin'in
masallarina baktigimizda kahramanlarin tamaminin melik, sultan, vezir
gibi Ust sinifa mensup insanlar oldugu gorilir. Kadinlar genellikle gticli,
egitimli, ahlakli, vatansever; erkekler ise hassas, egitimli, vatansever,
kadina gore daha zayif, melankolik meliklerdir. Yazarin hassas ve duygusal
melikin arkasinda giiclii kadin modeli, “Misir ve iran Masali’nda kendini
daha belirgin gosterir. “Misir Masali’nda Nevcihan Sultan “yalniz Misir'in
sertac-1 iftihar degil, Muhadderat-1 isldam’in sultanidir’ (Kadriye Hiiseyin
1340e: 790). “Iran Masali"nda Jale, “Iran felsefe ve es’arina tamamen Aasina
oldugu gibi tarih-i [slam’in vukuatina da agahti. Musikiye fevkalade intisabi
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oldugu gibi alem-i siyasetle de yakindan alakadardi. Hatta vatanindaki
siyasi ztimrelerden ve firkalardan tamamiyle haberdar’dir (1341a:16)
Jale, Nevcihan Sultan, Duhter-i Sima sosyal hayatin icinde ve vatansever
kadinlardir. Glicli taraflarinin ile hissi taraflart denge icindedir. Kadriye
Hiiseyin Jale tiplemesini cizerken, “Omer Hayyam'in rubaiyyatini derin bir
zevkle okurken siyasi bir basmakaleyi ayni sekilde tahlil eder” (1341a: 16).
seklinde iki tarafli bir kadin portresi olusturur. Genelde kadin ile erkegi
birbirinden ayiran sey savas ya da siyasi menfaatlerdir.

Anlatim teknikleri itibariyle cesitlilik gostermeyen bu hikdyelerde
“sehzade” kilikli erkekler ile “ulvi” kadinlarin aski masallarda ve efsaneler cok
rastlanilan “riiya” yoluyla olur. “Misir Masali’nda Emir Alaaddin Nevcihan
Sultan’a, “Cihanimin nuru sizi gérmeden sevdim.” (Kadriye Hiiseyin 1340f:
847 ); “Cin Masali’nda Tatar hakani Duhter-i Sima'ya “Seni gérmeden bile
seviyordum.” ifadesini kullanir. Her iki masalda da asiklar sevgililerini &nce
riiyalarinda tanirlar. Bu masallarda yeni olan sey, klasik ask hikayelerinden
farkli olarak sevgilinin de aktif olusu ve ayn1 sekilde asigini riiyada gérerek
onceden sevisidir. Kadini aktif kilan bu 6zellik, vatani ile agki arasinda kalan
Duhter-i Sima'yi i¢ catismaya siiriikler ve “Cin Masali” adli hikdyede basit
diizeyde de olsa bir i¢ diyalog kullanilmis olur:

“Ey ecdadimin ervahi! Bana imdat eyleyin. Goriiyorsunuz ki irademin
fevkinda bir kuvvet beni sevk ediyor. Beni vikaye ediniz. Yiiregimdeki bu
sevday1 ¢ikarmaya bana yardim ediniz. Gozlerinin atesini gérmeyeyim”
(1341d:152).

2.3. Denemeleri

Kadriye Hiiseyin'in ilk yazilari “edebi” notu diistiigli denemeleridir. Kadriye
Hiseyin, 1326-1327 yillarinda Sehbal, 1340'ta da Mihrdb dergilerinde deneme
yayimlamistir. “Mal nedir”, “Genglik nedir’, “Kadin nedir”, “Saadet nedir”,
“Fazilet Nedir” gibi basliklar tasiyan bu denemelerde, soyut ve somut
kavramlari edebi bir formda tanimlar. Felseff derinligi olan bu denemeler,
onun fikr? yazilarindaki dtstincelerini ©zet olarak edebl bir tslupla
anlatilmasindan ibarettir. “Kadin nedir?” yazisinin altina diisttigi nottan, bu
serideki yazilarin, Misir'da yayimlanan Tiirk kiitiphanelerinde yer almayan
“Nelerim” adli kitabinda da yer aldig1 anlasilmaktadir.

Seri héalinde yayimlanan bu denemeler, Cenap Sahabettin’in Tiryaki
Sozleri'ni hatirlatir. Bir konu etrafinda donen vecizelerde Kadriye Hiiseyin'in
psikoloji, felsefe, tarih ve antropolojiye olan vukufiyeti kendini gdsterir.
izzet Melih, denemelerin icerigindeki cesitlilige dikkat ceker ve; “Bu gibi
hikemiyatin yeknesék ve bi- renk olmamasi ne ince bir zekdya, ne miimtaz
bir terbiye-i fikriyeye, ne zarif bir tarz-1 ifadeye, velhasil ne yiksek bir
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sahsiyet-i maneviyeye mitevakkif oldugunu bildigimiz i¢in Kadriye Hiiseyin
Hanim’in muvaffakiyetini pek sayan-1 iftihar bulmaliyiz,” tespitinde bulunur
(izzet Melih 1328: 603).

Denemelerdeki “Fikrimce insan bir hande ile bir gbzyasindan ibarettir.”
(Niltifer 1325b: 356 ), “Saadet, saglam bir bas, kuvvetli bir mideye ve sert
bir kalbe malik olmaktir.” (Niltifer 1325a: 336), “Genclik, hayat ipeginin
cocuklugu ihtiyarliga baglayan bir donemidir.” (Niltfer 1326a:434), “Yiiz
ma’'kes-i ruhanidir, sahsiyet damgasidir.”(Niltifer 1326:474) gibi ctimleler,
Kadriye Hiiseyin'in insan psikolojisini etkili bir sekilde tasvir edebildigini
gOsterir.

1908-1910 yillar1 arasindaki denemelerinde genclik, yarin, meram, saadet,
emel gibi soyut kavramlari tanimlarken 6ne ¢ikan “Gmit” dikkat ¢ekicidir:
“Yarin, hayatinda me’'yus olanlarin yevm-i saadetidir”, “Yarin sarkta herkesin
kolayca telaffuz edebilecegi bir glindiir.” Bu kavramlar, Osmanli’'nin dagilma
slirecine sahitlik eden bir kadin yazarin psikolojisini yansitmasi agisindan
onemlidir.

Dokuz bolim halinde nesrettigi “Serap” adli deneme serisi, daha sonraki
bir tarihe 1925’e ait olmakla birlikte, Kadriye Hiiseyin'in tislup ve icerikte
degisiklik yapmadigi gortltr. “Serap 2'deki edebiyat teorisinde cokca
tartisilan bir konuya edeb - ebed iligkisine dair ifadeleri, Kadriye Hiiseyin'i
edebiyata yonlendiren nedeni de aciklar:

“Alemde her kuvvet tamamiyle azalabilir, her tesir aheste aheste gecebilir,
her tiir mtiddet-i medideden sonra sénebilir, fakat s6z her vakit ayni kuvvetle
tesir ve tenvirini ilelebed muhafaza eyler.”(1340j: 244-245)

Felsefi icerikli denemeler yazmasina ragmen dilin sadeligini muhafaza
etmesi 6nemli bir noktadir.

2.4. Gezi Yazilan
Kadriye Hiseyin'in edebi kimliginin en dikkat cekici taraflarindan biri
gezi yazarligidir. Bu, edebi tiirler igerisinde en 1srarli oldugu tiirdiir. ftalya
Seyahatnamesi ve Mukaddes Ankara dan Mektuplar gibi mustakil gezi kitaplarinin
yani sira sireli yayinlarda kalmig gezi yazilari bulunur. Bunlar, 1340'ta
Mihrdb dergisinde yayimlanmistir. Kadriye Hiseyin'in gezi yazilarinda iki
temel hedefi vardir: genis Islam ve Sark cografyasini tanitmak ve tarihte
adi unutulmus kadinlar diriltmek. “Milki Tayflar Hatshepsut'un Nezdinde
Tahayytilat” adli yazisindaki Hatshepsut ve Secereddiirii anlatirken
kullandigi su ctimle, bu yaklasimimizi dogrulamaktadir: “Kaderleri inkar
edildi; ¢linkti kadindilar.” (Kadriye Hiiseyin 1340c: 560)

Kadriye Hiseyin'in gezi yazilarinin dnemli bir tarafi oryantalizme karsi
tavir almasidir. Bu vyazilarin yayimlandigi yillarda dogu cografyasi cogu
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kez Avrupali seyyahlarin gdziinden ve Bati siyasetine hizmet edecek
sekilde resmedilmistir. Kadriye Hiiseyin'in Misir basta olmak tizere cesitli
mekanlara dair gdzlemlerinde ise kendi medeniyetinin mimari eserleri
1s1ginda efsanelerini, tarihini ve kadinligini anlatmak gayesi s6z konudur.
Yani o, “tam tersinden bir okumayla, sark ve aslinda Tiirk-Osmanli goziiyle
kayit altina aldig1 seyahat notlari ile yazar kadinlarimiz arasinda bir ilki
baslatmistir.” (Eraslan 2008: 63)

Hikaye ve siirlerine gére daha agir bir dil kullandigi gezi yazilarina
bugiinden ¢ok mazi hakimdir. Tahayyiilat, tayf, hayal, serap gibi kelimeler
yazilardaki gecmis zamanin hakimiyetini aciklar. Cok sayida mitolojik
kahramanin yer aldigi bu yazilarda, Kadriye Hiiseyin hal ile ge¢mis zaman
arasindaki kopriiyii iki sekilde kurar. ilki; gecmisi bugiine getirmek seklinde
cereyan eder. “Ml0ki Tayflar” serisi genellikle bu sekilde kurgulanmistir.
Misir'in ¢esitli yerlerinde turistik geziye ¢ikan Kadriye Hiiseyin, “gecmisin”
cazibesine kapilir ve “Emenoritis”in hayali ile karsilasir. Genellikle tarihi
bir kadin sahsiyetle diyalog, yazinin kalan kismini olusturur. Bu tarihi
yolculukta “Roma’'nin, Atina’'nin muvafik olamadigi derecede kadinlara
kabiliyet bahseden” (Kadriye Hiiseyin 1340b:555). Misirdaki kadinligin
terakkisi onu cezbeder. Kadriye Hiiseyin, Emenoritis'in yani sira biitiin
bir Dogu tarihindeki kadin sahsiyetleri sayar. Taya, Kleopatra, Semramis,
Zibeyde, Sabiha, Hatun, Niliifer, Mahpeyker, Sultan Cihan gibi “Misir,
Arabistan, Acemistan, Hindistan ve Ttirkiye’nin meshur kadinlarinin iktidar
ve hukukuna dikkat ceker.

Gezi yazilarindaki ikinci yontem ise mimari eserlerin yazari gecmise
sliriklemesi ve yazarin “bugiin”’den c¢ikip “ge¢mis”in koridorlarinda
strtiklenmesi seklinde cereyan eder. “Multki Tayflar” serisinin
“Hatshepsut'un Nezdinde Tahayytilat” kismi, bu sekilde kurgulanmistir.

Kadriye Hiiseyin'in tarihe ilgisi kadin edebiyati konusundaki hassasiyeti
ile aciklanabilir. Ote yandan bu yazilar, icinde bulundugu halden
memnuniyetsiz bir yazarin kacisi olarak da okumak mimkiind{ir. Kadriye
Hiseyin, gezdigi cografyalarin unutulmus kadinlarini hatirlar ve mekéanla
birlikte bu kadinlari yeniden diriltmeye calisir. Hatshepsut icin kullandigi su
tepki ctimleleri bu yaklagsimimizi dogrular mahiyettedir: “Yorulmak bilmeyen
faaliyetinin izlerini kim silebilir? Akilane idaresinden kim siiphe edebilir,
kim onun mevcudiyetinden tegafiil edebilir?” (Kadriye Hiiseyin 1340c: 560).

“Kaygusuz Sultan’da Bir Nevruz Sabahi” adli yazisinda ise, “Bagdat’in
bigane ellere dismesi ruhumu mateme gark etti,” (Kadriye Hiiseyin
1340a:472) diyen Kadriye Hiiseyin icin mazi bir teselli yeridir. 1924 tarihli
yazidaki Bagdat'in isgali meselesi, Nasturi isyani ve devamiyla gelen
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ingiliz isgali olmalidir. Kadriye Hiiseyin yazida, bu iiziintiiniin etkisi ile
Kaygusuz Sultan dergdhina siginir. Yazarin “ben”inin hissedildigi bu yazida
cografyadan cok tarih, romantik bir duyus tarzi ile yer alir.

“Gurup” (Kadriye Hiseyin 1327a:372-373) adli yazisinda Nelson Adasi'nin
tarihl ve cografi oOzelliklerini anlatan yazar, Paris'te yazdigi “Gurbette
Hizntim” (Kadriye Hiseyin 1327b: 452-453) adl1 yazida Paris'te tahrip olmus
bir tiirbeyi tanittiktan sonra Paris’'te bir cami ve tiirbe insa edilmesini teklif
eder.

2. Fikirleri:

Kadriye Huseyin'i, donemi icindeki kadinlardan ayiran 6zellik, meseleler
karsisinda fikri tavrindaki sebati ve cagdaslari ile benzer konularda yazmis,
dustinmis olmasina ragmen Dogu ve Batr'yi kapsayan cok zengin bir
literatlirden faydalanan entelektiiel birikimidir. Yetistigi kilttirel ve edebi
cevre, Fransa ve Misir basta olmak {izere Bati ve Dogu'nun iki kilttirel
merkezinde yasamanin verdigi firsatlar, onun makalelerinde toplumsal
meselelere yaklasiminda genis bir perspektifi ve 6zglinligli beraberinde
getirir. Ayni zamanda Misir't yoneten hanedanin tiyesi olan Kadriye
Hiseyin'in meselelere bakisinda biirokrat tavir hissedilir. “Derd-i ictima?”
dedigi toplumsal meseleler karsisinda tespitle yetinmeyip ¢oziimler aramasi
onun devletin yonetici sinifina mensup olmasiyla yakindan ilgilidir.

Kadriye Hiseyin, makalelerini 1329'ta Kadinlar Diinyasi'nda nesreder. Bu
makaleleri ti¢ baglik etrafinda degerlendirmek mimkiindir: kadin, sosyal
hayat ve felsefe.

Kadriye Hiseyin'in fikirlerinin baslica konusunu kadin teskil eder.
Dénemin en c¢ok tartisilan konularindan olan kadin mevzuunda, Kadriye
Hiiseyin'in Islamci cizgi ile birlesen yaklasimlarinin yani sira feminizmden de
etkilendigi goriilmektedir. Kadin konusunu, toplumsal diizeni tamamlayici
bir 6ge olarak gorir. Fikrl yazilar icin “ictimal makale” diyen Kadriye
Hiseyin'e gdre dagilmakta olan Osmanli toplumunun ahlak ve terakkisi ele
alinmasi gereken birinci Onceliktir. Onun yazilarinin ikinci dnemli konusu
olarak hurafe, yanlis itikadlar, bozulan din ve taassup mevzuu gelir. Gezi
yazilarinda ve hikayelerinde genis bir cografyaya, Misir, Hind, Cin, iran,
Tirk cografyasina okuyucuyu siriikleyen Kadriye Hiseyin'in bu bilingli
hareketi, islamailik fikriyle ilgilidir. Makalelerinde kavmiyet fikrine tepki
gbsteren yazarin Islamcilik ideolojisini zikretmeden ciliz bir sesle [slamcilig
savundugu gorilir. Kadriye Hiiseyin'in fikir yazilarinin son konusunu felsefe
olusturur. Madde, ruh, hayal, zaman, adem gibi felseft kavramlarla ilgili
aciklamalarda bulunan yazar, ayrica antropolojiden de yararlanir.
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3.1.Kadin

Tanzimat'tan itibaren aydinin hemfikir oldugu konularin basinda kadinin
modernlesmesi gelmektedir. Yalniz modernlesmenin olciitleri ve sinirlari
konusunda ayrilan Tanzimat ve Mesrutiyet aydini, Batili kadin modeli ile
islam hukuku arasinda ortaya cikan catisma konusunda yeni yontemler
gelistirir. Bu donemde asr-1 saadet miti; yani kadinlara Bati'nin verdigi
haklarin “aslinda islamiyet’in ilk dénemlerinden uygulandigl” (Isin 1995:
119) tezi gelistirilir. Kadriye Hiiseyin, Osmanli'nin Batililasma siirecindeki
bu yaygin ve klasiklesmis tezi benimser ve “bizi bu dereke-i pestiye indiren
islamiyet degil, cahil islamlardir,” (Niliifer Mazlum 1329m:5) der. Onun bu
yaygin kanaat konusunda samimi oldugu ve bu kanaati israrla savundugu
gorlilmektedir. Bu acidan, toplumla ters diismemek ve genel kabulleri
yitkmamak icin bazi entelektiiellerin sigindig1 ve yayginlastirdigi bu séylem,
Kadriye Hiiseyin icin toplumsal bir ideal seklinde belirir. Kadriye Hiseyin,
devrinde Misirda bulunan Islamcl diistiniirlerden Musa Carullah’in®
kadin konusundaki fikirlerini 6nemsedigini ve derslerini takip ettigini
belirtmektedir.

Kadriye Hiiseyin, kadin erkek esitligi meselesini kadinla ilgili hemen her
makalesinde tartisir ve hatta onu antropolojiye ve felsefeye iten neden
de cogu kez kadin ile erkegin esitligini ispat cabasidir. “Riicu ve Tasdik”
(Niltfer Mazlum 1329j:4-6), “Bir Sualinize Daha Cevap” (Niltifer Mazlum
1329k: 5-6) makalelerinin konularini erkek ile kadinin beyin farki olusturur.
Kadinla erkegin esitligi tartismalarinin Bati kaynakli oldugu distiniliirse
Kadriye Hiiseyin'in Batr'dan gelen kadin hareketine kendi kiiltiir ve dininin
sinirlarini agsmadan ¢ozim aradigr goriilir. Batr'da kadinlara verilen
haklari gdren ve takdir eden Kadriye Hiiseyin, istin Osmanli bilincinden
uzaklasmaz. Ona gore kadini, “Islamiyet, hukuk-1 sahsiye ve ictimaiye
ve siyasiye nokta-i nazarinda erkege miisavi kil'mistir. (Niliifer Mazlum
1329m:4). Dogu ve Islam medeniyetinin Bati medeniyetinden cok daha
kokli olduguna dair vurgulamalar dikkat cekicidir: “Islamiyet kadina 1300
senen evvel Avrupa’daki kadinlarin 100 senedir aldig1 imtiyazi vermistir.”
(Niltfer Mazlum 1329b:12). Onun tarihe ve medeniyete bagliligi, kadinligin
ve Dogu medeniyetinin icinde bulundugu durumu tenkit etmesine mani
degildir. Islamiyet'in tanidigi haklari bilmeyen cahil kadinlik icin, “Biz
Miusliman kadinlik dlemi derin bir héb-1 gafletteyiz” (Niliifer Mazlum
1329b:12) tespitinde bulunur. Kadriye Hiiseyin'in kadin erkek esitligi ile

20 Omer Riza Dogrul Musa Carullah’1 séyle tanitir: “Otuz bes yil nce yazi ve miicadele hayatina
atildigimiz zamanda da Musa Carullah islam alemini kaplayan temiz ve serefli bir sohretti.”
(GOrmez 1994: 5).
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ilgili ¢cézim Onerisi Bati medeniyetindeki gelismeleri yok saymadan Dogu
- [slam medeniyetine y®nelmektir. Tenkidi ise Dogu medeniyetine bigane
kalip Bati medeniyetine hayran olmaktir: “Biz 6yle bir hale gelmisiz ki
nimete karsi bigane, fakat kiifrana karsi aciz.” (Niliifer Mazlum 1329c:10-11).
Kadriye Hiiseyin'in nimetle kasti Dogu ve Islam kiiltiirti, kiifranla kasti ise
Bat1 medeniyetidir.

Toplumun terakkisinin kadinin terakkisine bagli oldugunu dusiinen
yazar, “mukaddes vatanimizin hél-i felaketi kadinsizliktir,” (Niliifer Mazlum
1329a:2) der. Kadinin egitilmesini, toplum igerisindeki roliiniin yeniden
belirlenmesini, “dini ve milli gayeler etrafinda bir inkilap” yapilmasini
onerir (Niltifer Mazlum 1329a:2). Kadinliginin yiikselemeyisini kendi kiltir
ve medeniyetinden kopusla aciklayan Kadriye Hiiseyin, bir yerde kavramsal
olarak degilse anlam dairesi itibariyle feminizmin yaygin soylemlerini
dillendirir: “Kadinin bugtinkti tenezziil-i fikrisini hazirlayan amil erkeklerin
su'-i fikri ve tahakkiim-i cehlisidir.” (Niltfer Mazlum 1329g:6). Burada
erkeklerin hakim oldugu ataerkil diizeni elestiren yazar, “erkeklere tahakkiim
hissini” veren seyin “taassup” oldugunu &ne siirer. Kadriye Hiiseyin'in ifade
ettigi “erkeklerin su’-i fikri” yani ataerkil diizen, kadina “cocuk biytitmek”
ve “umur-1 beytiyyesini ifa etmek’ten miitesekkil bir vazife yiikler” (Niliifer
Mazlum 1329h:8). Kadin, erkekle ayni egitim imkanina sahip olamamis ve
“yemek pisirmek, camasir, ortalik siipirmek ilh. beyti vezaif ikinci derecede
bir istigal oldugu icin kadinlarin dimagi tekemmd{ilatina yardim etmemistir”
(Niltfer Mazlum 1329m:4). Kadinin annelik vazifesini “kutsi” addeden ve
kadini “mirebbi-i beser” (Niliifer Mazlum 1329a:2) olarak géren Kadriye
Hiseyin, kadinin sosyal yasaminin “ev ici"?' ile sinirlandirilmasina karsi ¢ikar
ve “mesail-i diinyeviyeye hicbir hakk-1 miidahalesinin olma’yisini tenkit
eder (Niltifer Mazlum 1329h:8). Yazar, ataerkil diizenin kadina bictigi bu roli
elestirirken kadinin eksik erkek olmadigini ispatlama cabasina girisir. Kadin
ile erkegin beyinleri arasindaki farkliliklari uzun uzadiya anlatmasinin sebebi
budur. Ayrica “Daima Dusiinebildigim” (Niltifer Mazlum 1329h:8-10) adl
yazida, Diderot, Konfiicylis, Isvicre kralicesi gibi meshur Batililarin ataerkil
sdylemi dillendirmelerini siddetle elestirir ve Isvicre kralicesinin, “Erkekleri
erkek olduklart icin degil, kadin olmadiklari icin seviyorum. Kadinlari ise
kadin olduklari icin degil adam olmadiklari i¢in sevmiyorum.” sdziini bu
diizenin somut bir ifadesi olarak tercime eder.

21 Kadriye Hiiseyin kadin konusundaki yaklasiminda genellikle muhafazakar olup islamcilik ide-
olojisine yakin bir cizgide durur. Fakat kadinin “ev ici"ndeki rollerini elestiren tavri ile islam-
cilik ideolojisinden ayrilir. Sait Halim Pasa ve Mustafa Sabri gibi Islamci diisiiniirler, kadinin
aile hayati disinda sosyal hayatta bulunmasina karsidir (Kurnaz 1992: 93).
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Kadin erkek arasindaki rol dagiliminda “ahenk-i imtiza¢” vurgusu yapan
yazar, Islam’daki denklik ile Batr'daki tamamlayici esitlik ilkesini savunur.
Kadinin erkege “refik” olmasini 6ngoren yaygin Mesrutiyet sdylemini tekrar
eder:

“Kadina en iyi dost, samimi ve ebedi bir arkadas, derdine, siiruruna
misterek bir refik, saadet-i ailenin en mihim rengini teskil eden
maddiyat-1 refah viicuda getirecek mikyasta sa'y ederek temin etmek,
tahakkiim yerine i'tidal ve vezaif-i misterek hisleri ile me’luf olmaktan
ibarettir.” (Niltifer Mazlum 1329f:13)

Kadriye Hiiseyin'in Bati'daki feminist akimlari yakindan takip ettigi orada
acilan okul, kiiltiir merkezileri ve verilen yeni siyasi haklari takibinden
anlasilmaktadir.?? Kadriye Hiiseyin, Mesrutiyet donemi kadin edebiyatinin
idealize ettigi okumus, kilttirld, Bati'y1 ve Dogu’yu taniyan kadin tiplemesini
ylceltir, dejenere kadini elestirir ve kadinin terakkisinin “hi¢cbir mana ifade
etmeyen acik sacik gezmek ve Avrupa'da gezmek’olmadigini ifade eder.
(Niltfer Mazlum 1329f:12)

Kadriye Hiiseyin, Anadolu kadint hakkinda da degerlendirmelerde bulunur.
Anadolu kadininin ezildigini 6ne siiren yazar, erkegin “beni Israil'den
kalma bir aliskanlikla” “kahveden” ¢ikmayip biittin yiikii kadinin omuzlarina
ytklemesini tenkit eder. “Oralarda bir kadinin mevkii sar1 okiiziin mevkiinden
pek ziyade degildir’ (Niltfer Mazlum 1329f:13) seklindeki aciklamasi ile
donemin yaygin Milli Edebiyat anlayisinin kdyli kadina yiikledigi kutsiyetle
celisir.

3.2. Sosyal Hayat

Kadriye Hiiseyin, Mesrutiyet doneminde yazdigi makalelerde islamcilik
ideolojisiile paralel gdriisler ortaya koyar. Donemin aydininin yeni toplumun
insas1 stiresince sosyolojik tespit ve tenkitleri genellikle toplumdaki
bilgisizlik problemi tizerinde yogunlasir. Yazar, icinde yasadigi toplumun
geri kalmishig1 tizerinde kafa yorarken bunun en biiyiik nedeni olarak gérdigti
bilgisizligi “asab-1 milleti, cliz-i vatani kemire kemire delik desik eden” bir
yara olarak gortir (Niltifer Mazlum 1329b:13). Kadriye Hiseyin, toplumun
egitilmesi stirecinde “muhafazakar’ adimlar atilmasini Onerir. “Meziyet-i
esasat-1 ulviye, mefahir-i diniye ve milliye gibi mesailde” (Niliifer Mazlum
13291:6) muhafazakar davranmak gerektigini &ne sitirer. Temel degerlerin

22 Kadriye Hiiseyin'in Avrupa’da kadinlar icin olusturulan kiltir ve egitim merkezleriyle ilgili ge-
lismeleri yakindan takip ettigini “Musahabe” basligi altinda yazdigi yazidaki Paris kadin hare-
ketiyle ilgili giincel haberlerinden anliyoruz. Makalede Vyonne Sarcey adli kadin yazarin ag-
mig oldugu dariilfiinundan bahsetmektedir. Bkz: Niliifer, “Musahabe: fenn-i Saadet”, Sehbal,
nr: 24, 1 Agustos 1326.



Misir Prensesi, Osmanli Edibesi Kadriye Hiiseyin Hanim

korunmasinda muhafazakar bir tutum sergileyen yazar, toplumun derdi
olarak gordiigu hurafe, taassup, yanlis itikatlar konusundan kokten ¢oziim
Onerir. Kadriye Huseyin hikayelerine de konu ettigi hurafe meselesinde adeta
bir vaiz Gslubuyla ve sert bir dille elestiri getirir: “Samimiyetle soyliiyorum
ki bu turlt itikadlarda bulunanlarin harekat: baska degil kiiftrdir” (Niltfer
Mazlum 13291:6). Kadriye Hiiseyin problemi tespit ettikten sonra temkinli
hareket eder ve referans olarak islam’t gdsterir. Clinkii “Miisliimanlik terakki
ve teali esaslarint emreder.” (Niltifer Mazlum 13291:6). Kadin meselesinde
oldugu gibi islamiyet’in esaslari ile catismaz ve dénemin pek cok aydini gibi
Islam’in yalnizca ahireti degil diinya hayatini da diizenleyen bir din oldugu
fikrinden hareket eder: “Diinya, ahretin aynasidir bil.” (Niliifer Mazlum
13291: 8)

Toplumsal aksakliklarin giderilmesinin ve saglikli bir toplumun insa
edilmesinin yazara gore iki yolu vardir. Birincisi yukarida ifade ettigimiz
hurafe ve batil inanglardan toplumu ayiklamak; ikinci ise c¢alismaktir.
“Sa’y” fikrini vurgulayan Kadriye Hiiseyin’in bu fikrinde Mehmet Akifin
diistinceleri etkili olmustur: “Elbette bu millet-i merhume icinde bircok
Akifler yetisecektir. Bir tanesi az zaman icinde biiyiik bir inkilap yapti. Allah
sa'yini meshur etsin.” (Niltifer Mazlum 13291:8)

3.3. Felsefe

Kadriye Hiiseyin yasadigi devrin felsefl akimlarini yakindan takip etmis ve
inceledigi kavram ve konulari felseff yaklagimlarla aciklamis bir distintirdiir.
Bu yonii, onu cagdasi oteki kadin yazarlardan ayirir. O, felsefeyi birinci ilgi
alanlarindan biri olarak degerlendirir.?® Kadriye Hiseyin'in felsefi yont
ayrica ele alinmalidir. Biz, calismamizda 6zet halinde onun etkilendigi
felsefl kaynaklara temas edecegiz.

Edebfi ve fikrl yazilarinda Dogu ve Bati filozoflarindan alintilar yapan ve
hikayelerinde Bergson etkisi bariz olan Kadriye Hiiseyin, “Riicu ve Tasdik”,
“Bir Sualinize Daha Cevap”, “Dimagin Vazife-i Fizyolojisi” adli makalelerinde
ruh, madde, dimag gibi donemin tartigsmali konularinda yazar. Makalelerde
ruh ve dimag arasindaki iliskiyi inceleyen Kadriye Hiiseyin pek ¢ok filozofa
atifta bulunsa da “ruh hakkinda esast bir fikir vermek serefi elhak Biichner
cenaplarina mazhar olmustur” der (Niliifer Mazlum 1329m:5). Ruh ile madde;
beyinile ruh arasindakiiliskiye dair gériislerini maddeci Alman filozof Ludwig
Biichner'e dayandirir. Bilindigi gibi Abdullah Cevdet, Baha Tevfik, Celal Nuri

23 Kadriye Hiiseyin'le ayni dénemde Mihrdb’'da yazan Semiha Cemal de Dartilfiinun felsefe sube-
sinden mezun olmus, felsefe konusunda ceviri ve yazilar yazmis ilk kadin felsefecilerdendir.
Onun felsefi yonii ve siireli yayinlarda kalmis yazilari arastirmacilarin ilgisini beklemektedir.
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ileri gibi Baticl ve pozitivist diisiiniirlerin kaynagi olan Biichner ve adeta
kutsal bir kitaba déntisen, “Tirkiye'deki maddecilerin basucu kitabi olan”
Madde ve Kuvvet** adli eseri materyalist felsefenin Tiirkiye'de gelismesinde
onemli bir rol tstlenmistir (Gilizel 2002: 74). Kadriye Hiiseyin'in yazisini
yayimladigi 1913 yili, Madde ve Kuvvet'in yayimlandigr 1911 yilinin hemen
sonrasina tekabiil eder. Makalesinde Madde ve Kuvvet adli kitaptan uzun
alintilar yapan Kadriye Hiiseyin'in donemin felsefi gelismelerini yakindan
takip ettigi gorilir. Makalelerde, akil, kalp, sadr kavramlari hakkinda kisa
bilgi verdikten sonra aklin hususi, ruhun genel oldugu tespitinde bulunur.
Distinmek, hissetmek, gormek, hareket etmek gibi faaliyetleri ruhla
ilgili gdren geleneksel diiglince sistemini reddeden goriisti savunur ve
“Ruh, bana hicbir sey ilham etmez”; “Cesedim beyne tabidir” der (Nilifer
Mazlum 1329m:5). Kadriye Hiiseyin'in daha sonra degisip degismedigini
bilmedigimiz, ddnemin tesiri altinda yazdigi bu fikirlerinde Ludwig Blichner,
Gabaris ve Darwin’in etkisi altinda kaldig1 gorilmektedir. Geleneksel felsefe
anlayisindan tamamen kopan yazar, akli ruhtan {istiin tutmaktadir. Kadriye
Hiseyin'in bu felseff yazilarinda, insani beyin yoniiyle gelismis bir hayvan
seklinde degerlendiren evrimci gortistin izlerini bulmak mumkindr.
“Insanla hayvanin arasindaki fark da tekemmdiilat-1 dimagiyyeden baska
nedir?” (Niliifer Mazlum 1329m:4 ) diyen Kadriye Hiiseyin, evrimci teorisinin
klasik cimlelerinden biri olan bu yaklasimi; kadin ile erkegin dimag ve zeka
bakimdan farkli olmadigini savunmak iizere kullanir. Ote yandan zaman-hal
ve tarih konularini ele aldig1 “Serap” adli yazilarinda pozitivist diistincenin
tam zitt1 olan Bergon ve sezgicilik felsefesi hissedilir. Mazi ile hal arasinda bir
kopri kurmaya calistigi bu edebf yazilarda sezginin idrakteki yerini vurgular.

Sonug

Kadriye Hiiseyin, kadinin modernlesme sertivenine fikri ve edebf eserleriyle
katkida bulunmus bir kadin yazardir. Zamanla unutulmus bu yazarin Misir
hanedanindan gelmesi dolayisiyla devrinin kadin yazarlarina nazaran
bazi avantajlari vardir. Birden fazla yabanci dil bilme ve yabanci lkelerde
yasama, onda zengin bir birikimi ve hadiselere genis bir perspektiften
bakabilme yetenegini kazandirmistir. Kadriye Hiseyin'in Islamcilik
ideolojisine baglihgi, eserlerinde islam birligini esas alip kavmiyete
elestiri getirmesi dikkat cekici bir ayrintidir. Kadriye Hiiseyin'in istanbul da
yasamayi stirdiirmesi, Tiirk edebiyatina yazilariyla katkida bulunmasi, Milli

24 Madde ve Kuvvet adli eser, Osmanli devletinde ilk olarak Baha Tevfik ve Ahmed Nebil tarafindan
cevrilmistir. Bkz: Madde ve Kuvvet, istanbul Miisterekiilmenfaa Osmanli Sirketi Matbaasi, trhsz.
Terctime biytk bir ihtimalle 1911'de yapilmistir (Tirpanli 2008: 104).
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Micadele'ye maddi-manevi destek saglamasi dikkate deger ayrintilardan
bazilandir.

Kadriye Hiseyin'in yetismis oldugu aristokrat c¢evre, onun meselelere
bakisinda etkilidir. Kadinin yemek pisirme, ev siiplirme gibi ev isleriyle
mesgul olmasini, Anadolu kadininin tarla isleri ile ugrasip ¢ocuklarina da
bakmak mecburiyetini elestirirken makul bir alternatif iretmez. Toplumun
iktisadi sartlarini gormezlikten gelen bu yaklasimda Kadriye Hiseyin'in
aristokrat bakisi hissedilir.

Kadriye Hiiseyin'in psikolojisine ve fikir diinyasina, Osmanli'nin erken
doénem kadin hareketinde oldugu gibi “Biiyiik Osmanli”ya aitlik bilinci
hakimdir. Gerek kurgusal eserlerinde gerekse makalelerinde Bati'nin
Dogu'dan {stiin bir medeniyet olmadig tezini savunur. Kendisini
parcalanmakta olan Osmanli'nin bir ferdi olarak géren Kadriye Hiiseyin'in
bu parcalanmaya ve geri kalmisli8a kendince getirdigi cozim Onerileri
dikkate degerdir. Edebl eserlerindeki genis cografya ve eski Misirdan islam
ve Tirk tarihine kadarki genis tarihi stirece vurgunun nedeni, bu Dogu ve
[slam kiiltlirtinii &ne cikararak toplum bilinci olusturmaktir.

Kadriye Hiiseyin'in eserleri birkac¢ acidan dikkate degerdir. Siyasi-sosyal
gelismeleri yakindan takip eden ve yazan; Osmanli’'nin en kritik dénemlerine
sahit olan Kadriye Hiseyin'in eserlerinde énemli tarih gbzlemler yer alir.
Bu eserler yalnizca tarihi taniklikla sinirli kalmaz ve kendisini Osmanli'nin
bir ferdi olarak gdren bir kadin yazarin parcalanma, dagilma stiirecinde,
ulus devletin insasi asamasinda Osmanli'nin hem icinde hem disinda
hissetmesinden dogan trajedi de ©ne c¢ikar. Kadriye Hiiseyin'in yazilari
kadin tarihi agisindan da 6nem tasir. Her ne kadar feminizmle ilgili
dogrudan bir atifta bulunmasa da onun kadin hassasiyetini Bati kaynakli
kadin hareketiyle de ilgili diistinmek gerekir. Kadini, tarih icinde gortntr
kilmak onun makalelerinin ana hedefidir. Bu, yukarida bahsettigimiz Buiytik
Osmanli psikolojisinin yani sira feminizmin &ne stirdigli ataerkil diizende
kadinin varhginin silinmesine duyulan tepkinin sonucudur.

Kadriye Hiseyin'in eserleri, pek c¢ok acidan arastirmacilara kaynaklik
etmekle birlikte Islam ve Tiirk mitolojisi acisindan mutlaka basvurulmasi
gereken calismalardir. MulGki Tayflar serisi, Misir tarih ve mitolojisi;
Teracim-i Ahval serisi, Islam tarihi; Cin ve iran Masali, Tiirk ve Acem folkloru
ve mitolojisi alaninda arastirma yapacaklarin basvurmasi gereken kaynak
yazilardir.
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