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Tasavvufun farkli cografya ve kilturlere yayilmis olmasi nedeniyle, mu-
tasavviflarin Yaratici, alem ve insanla ilgili goruslerinde bazi farkhlik-
lar bulunmaktaydi. Bu farkliliklar onlarin vahdet-i vicud anlayisinda
da goruldu. Tasavvufun 6nde gelen sairlerinden biri olan Mevlana,
vahdet-i viicud anlayisini vahdet-i suhud olarak yorumlamistir. Onun
siirlerinin 6nemli bir 6zelligi de paradoksal olmasidir.
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ABSTRACT
Mevlana’s interpretation of Unicity and
his Paradoxical Discourse

The Sufis had different beliefs about the universe, God and human
from each other because Sufism had extended into different areas and
societies. This difference also existed in their worldviews about the
unicity in existence. Mevlana who was one of the important poets of
Sufism interpreted the unicity in existence as the unicity in perception.
The major characteristic of his poems is the paradox in them.

Key Words: Sufism, unicity in existence, unicity in perception,
Mevlana, paradox.

vland'nin  didstince didnyasinin  sekillenmesinde, 0Ozellikle
eridiiddin-i Attar ve Hakim Senayf, ibn Arabi, Sadriddin-i Konewi,
ems-i Tebrizl gibi sair ve mutefekkirlerin etkileri olmustur. Eski
Yunan felsefesinin, tasavvufu bazi noktalardan etkiledigi hep dustinidlmus-
tur. Bu disiplinlerin Yaratici, dlem ve insanla ilgili benzer distncelerinin
oldugu bilinen bir gercektir. Tasavvufun dayandigi temel nazariyelerden biri
olan "Nefsini bilen Rabbini bilir" anlayisinin, Sokrates'in "Nefsini nefsinle
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bil" séziiniin bir baska versiyonu oldugu, yine ibn Arabi ile daha ¢ok 6n
plana c¢ikan vahdet-i vicut ile panteist distince arasinda benzerlikler oldu-
gu, vahdet-i vicut dustncesinin bu gorisin etkisiyle gelistigi sdylenmistir.
Ayni sekilde Platon (Eflatun)'un da bazi hususlarda tasavvufa etkisinden
bahsedilmektedir. Nihayetinde kultir ve dusuUncelerin birbirlerini etkiledi-
gi bilinen bir gercek olmakla birlikte tasavvufi disincenin ana kaynaginin
islam oldugu ve kendi dinamiklerini bunun zerine kurdugu disiincesi 6n
plana ¢ikmistir.

Balkanlardan, Kuzey Afrika ve On Asya'ya kadar uzanan genis bir cograf-
yada, pek ¢ok kultur ve milleti icine alarak yayilan tasavvuf dusuncesinin,
degisik dusunce ve inanglardan etkilenmesi kaginilmazdi. Bunun sonucu
olarak mutasavviflarin da dusiince ve anlayislarinda farkhliklar olmustur.
Bu farkliliklar, 6zellikle alemin varligi ve Yaratici ile olan ilgisi Uzerinedir.
Ozellikle ser'l anlayis, alemi Allah'tan tamamen ayri ve sonradan/yoktan var
edilmis (munezzeh anlayis) olarak telakki ederken, tasavvufi anlayis alemin
ezelden beri Allah'in bilgisi dahilinde oldugu icin ayni zamanda kadim ve
ondan nisane tasidigi (misebbeh anlayis) distncesini dillendirmistir. Ser't
dusince tesbiht anlayisi kabul etmezken, tasavvuf distincesi bu iki anlayisi
mezc etmistir.

ibn Arabi ile cok daha bilinip taninan vahdet-i viicut anlayisi, Allah'tan
baska varlik olmadiginin idrak ve suuruna sahip olmaktir. Bu durum bil-
gidedir. Yani kisi hakiki varligin bir tane oldugunu, bunun da Allah'in var-
higindan ibaret oldugunu, Allah ve onun tecellisinden baska hicbir seyin
hakiki bir varligi olmadigini bilir. Mevlana'daki vahdet anlayisi ise daha ¢ok
vahdet-i suhud, yani gdrmede birliktir. Vahdet-i suhud, kulun "cem' ve vecd"
durumunda, "masiva"nin yok olmasi ile her yerde sadece Bir'i gormesidir.
Bu durumda kul, her yerde Allah'in tecellisini goérir, musahede eder. Bu
sekilde musahedesinde birlige ulasir. Ancak bu hél gectikten sonra, kendi-
sinin farkina varan kul, Hak ile halki gériur. Kendinden ge¢me hélinde kul-
dan bir takim satahat ifadeleri zuhur eder (Cebecioglu 2005: 682). Bu hal
sekr, galebe ve gaybet gibi isimler verilen vecd ve istigrak halinde kendi-
ni gosterir. Bu durum gegicidir, birlik bilgide degil, gérmededir. Bu halde
iken salik nefsinden fani olmasi sebebiyle kendinden de haberdar olmadigi
icin Hallac-1 Mansur'dan "Ene'l-Hak-Ben Hakk'im", Bayezid-i Bistami'den
"Subhani méaa'zame sani (Kendimi her turli eksiklikten tenzih ederim)-
Leyse fi cUbbeti sivallah (Cibbemin altinda Allah'tan baskasi yok", Yunus
Emre'den "Ete kemige burindim Yunus diye gdérindim" gibi cimleler sadir
olmustur (Uludag 1995: 552).
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Mevlana, vahdet-i suhud dusuncesini "atesteki demir" imaji ile anlatmak-
tadir. Daha sonra bazi sairlerde de gozlemledigimiz bu imaj, 'onun boyasiyla
boyanmak' olarak da bilinmektedir. Yani gérdigun seyin kendinden kaynak-
lanan bir varhgi olmadigini gosterir, dolayisiyla gordigin seni yaniltabilir,
anlami da cikar. Nihayetinde bu bir ittihat (vicut birligi) veya hulul (icine
girme) de degildir. Mevlana soyle soyler: "Demirin rengi, atesin renginde
yok olmustur; susuyor gdrinir ama ateslikten dem vurmadadir. Atesin ren-
ginden, atesin huyundan alevlenmistir de ben atesim, ben atesim der du-
rur. Rengi ates rengidir ama gene de demirdir o0." (G6lpinarli 1985:1l/ 205).
Mevlana icin panteisttir, ifadesini kullanmak tamamen yanlis olur. Vahdet-i
mevcude olarak adlandirilan, kainatin da Hak oldugu disiincesinden ote,
Mevlana'nin belki vahdet-i vicut anlayisindan bile beri oldugunu sdylemek
mumkundur. O, tevhit anlayisi, hulul ve ittihatla ilgili sunlari soyler: "Kul
kendi benliginden, kendi varligindan mutlak olarak fani olmadik¢a, yok ol-
madikga onun igin tevhid, Hakk'a ulasmak imkansizdir. Tevhid hulul degil-
dir, tevhid benlikten kurtulmak, varliindan siyrilmak, yok olmak, demektir.
Yoksa bos ve manasiz sozlerle, olmayacak islerle batil, Hakk olmaz. insan
Allah olmaz (Mevlana 2000 C4: 147). Mevlana uzerine yetkin arastirmala-
r olan Annemarie Schimmel, Hint cografyasinda onun beyitlerinin adeta
bir atas6zi haline geldigini soyler ve bununla birlikte sarihlerin Mesnevi'yi
daha ¢ok vahdet-i viicut nokta-1 nazarindan izah ettiklerini ifade eder ( 2002:
48).

Tasavvufun Allah, alem ve insanla ilgili bu askin (muteal) diasunceleri, si-
irin engin ve coskun ifade guciyle bulusmus ve en vecdli sdyleyisler siir di-
line aktariimistir. Divan sairleri de siirlerinin eksenine bu diustinceleri oturt-
mus, hayal alemlerine bu disincelerle seyir yapmislardir. Bilindigi gibi
Divan sairleri Uzerinde etkili olan sair ve mutefekkirlerden biri de Mevlana
Celaleddin-i Rumfi'dir. Ondan sonra kurulan Mevlevilik tarikatine bagl pek
¢ok sair olmakla birlikte, bu tarikate bagh olmadigi halde Mevlana'nin du-
stncesinden, sodyleminden, coskusundan hemen etkilenmeyen sair yok gi-
bidir. Bu agidan baktigimizda Divan sairlerinin séylemi ve Usluplari hakkin-
da fikir edinebilmek icin Mevlana'nin siirsel sdyleminin iyi kavranmasinin
onemi de ortaya ¢ikmaktadir. Bu sadece Mevlana'ylr dogru anlamamiza de-
gil, ayni sikintilan yasadigimiz Divan sairlerini de dogru anlamamiza katki
saglayacaktir. Benzer sikintilarin iran siir yorumlarinda da yasandigi anla-
silmaktadir. Nasrullah Piurcevadi, iran'in buyuk sairi Hafiz'in siirlerinin yo-
rumlanmasindaki problemi sdyle 6zetler: "Hafiz'in siirlerini kavramsal ola-
rak tanimada buylk hataya dustuk. Bu hata, beyitlerin anlamlarini kendi
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alanindan indirip zihinsel kavramlar alanina cekmemizdir. Baska bir deyisle
Hafiz'in kalbt distntsint akli distnidsle kanistirdik." (1998: 217).

Mevlana’daki Paradoksal Sdylem

Varlik aleminde godzlemledigimiz zitliklar, tasavvuf anlayisi icinde Allah'in
hikmetini tefekkir etme noktasinda hep ibret verici sey ve olaylar olarak
telakki edilmistir. Bu anlayisa gore zitliklar, siradan akla, mantiga aykiri go-
rinen ancak; hakikatte bdyle bir aykirilik ve ¢eliskiden 6te bir uyum ve ayni-
ligin goéraldigu durum ve seylerdir. Tasavvuf distncesindeki bu zithk, bat
disincesindeki kaos ve uyumsuzluk anlamlarina gelen zitliktan tamamen
ayri gozukmektedir. Konuya Allah'in sifatlari noktasindan baktigimizda da,
celal ve cemal sifatlari siradan akla zit gelmektedir. Oysa ki celal ve cemal
birbirinin icine girmis sifatlar olarak telakki edilmistir. Yani cemalden celal,
celalden cemal zuhur eder, denmistir. Bu hususta Harrdz, butin zit gori-
nenlerin onda toplanmasindan dolayi Allah'in "Mecmau’l-ezdad" oldugunu
sOylemistir. "Paradokslar genellikle gunlik dilin yetersizliginden kaynaklan-
maktadir. Analojik ve sembolik ifadelerin 6énemli bir kisminin paradoksal
olmasi bundan dolayidir. Dinin bazi énermeleri, bir takim mistik ifadeler de
paradoksaldir. Bunlarin da asil sebebi gunluk dilin metafizik ve sembolik
hakikatleri ifade etmede yetersiz kalmasidir." (Emiroglu 2002: 139). insanla-
ra carpici gelmesi, onlarin dikkatlerini celbetmesi, siradan akla halel getirici
olmasi dolayisiyla varlik ve olaylardaki zithklar hep 6n plana cikarilmistir.
"Genel olarak islam diisiincesi acisindan korelasyon ve tezatlarin énemi
Kur'an' dikkatle okumus olan herkes icin agikca ortadadir ve bu, islami en-
telektiel tarih boyunca her tirli baglantida tekrar tekrar géruntr." (Chittick
1997: 264). Meshur Mesnevi yorumcularindan Nicholson, Mevlana'nin bir
beytine yaptigi yorumda korelasyonla ilgili sunlari séyler: "Tum krallar ko-
lelerinin kolesidirler; herkes kendileri icin dlene éludur. (Mesnevi / 1736).
Yorum: Bu dizeler ibn Arabi'nin 6grencilerinin asina oldugu 6gretiye siirsel
bir forum kazandirmaktadir; dyle ki korelatif terimler...ayni gercekligin farkl
vecheleri igin sadece isim olmaktan ibarettir." Chittick 1997: 264).

Tasavvuf dilindeki bu paradoksal sdylemler, sadece Mevlana'da karsimiza
cikmamaktadir. Basta Cami, Hafiz, Attar, Senayi olmak Uzere iran mutasav-
vif sairleri, ibn Arabi, Konevi, Yunus, Nesimi, Zinnun, Niyazi-i Misrivs. pek
¢ok dasundr ve sairin Uslubu olmustur. Bunun, siradan insanin kapasitesi
Uzerinde olarak goérulen bilginin, onlardan gizlenmesi gerektigi disuncesi-
ne, baglh oldugu sdylenmistir. Zira tasavvufta bir mertebeler silsilesi vardir.
Yani tasavvuf bir yonuyle entelektiel bir anlayisa sahip olup, bu ydnuyle
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bir gizlilik¢iligi de icinde barindirir. Zira idraki ve kapasitesi Uzerinde ko-
nustugun insanin yanilma ve sapmasi kacinilmaz olacaktir. Dolayisiyla se-
riat asamasinda, tarikat asamasinda kalmasi gereken insanlar olabilecegi
gibi, hakikat ve marifete eren insanlar da olacaktir. Tasavvuftaki bu 'esrari
gizleme'yle ilgili Annemarie Schimmel sunlari sdylemektedir: "Clneyd, sim-
gelerle (isaret) konusma sanatini, hakikati imalarda bulunarak ifade etme
sanatini gelistirmistir." (2001: 71). Mevlana da bu hususla ilgili sdyle séyle-
mektedir: "Sus, sus, fazla ileri gitme, s6zden anlamayanlarin toplanti yerin-
de boyle agik sdyleme, Allah'tan, kuldan s6z agma." (Mevlana 2000: I/ 53).

Bugun Mevlana ile ilgili pek ¢ok faaliyet yapilmakta, her yil 6lum yil do-
numlerinde cesitli yonleri ile anilmaktadir. Bunlar sadece Turkiye ile sinirl
kalmamakta dinyanin pek cok tlkesinde bu tur etkinlikler yapiimakta, ayri-
ca onun distnceleri degisik milletlerden pek ¢cok insani da buraya cekmek-
tedir. Batili ve dogulu pek ¢cok mutefekkir onun disiincelerinden etkilenmis,
batida ve doguda onun dusinceleri ile ilgili pek cok calisma yapilmistir.
Mevlana'daki insan sevgisi, son donemlerde bazen, batinin himanist di-
slUincesi ile ayni cizgide yorumlanmaktadir. Onun dustnceleri ise neredeyse
batin dinlerin Gstinde bir anlayis gibi gérilmeye baslanmistir. Bu yénayle
adeta Hz. Peygamber'den daha oncelikli hale getirilme c¢abasi var gibidir.
Acaba butin bunlar Mevlana'nin hedefledigi, anlatmak istedigi disinceler
mi idi? Yoksa herkes kendi mesrebince mi, onun sézlerine/siirlerine anlam
yuklemektedir?

Mevlana'nin "Gene gel, gene gel. Her ne isen oldugun gibi gene gel.
Hakk'l tanimiyorsan, atese tapiyorsan, puta tapiyorsan gene gel... Bu bizim
dergahimiz, evimiz umutsuzluk evi degdildir. YUz kere tdvbeni bozmussan
gene gel" (Mevlana 2000: IV/20) diye soyledigi meshur s6zi bile farkh yo-
rumlanabilmistir. Bu s6zU bazilari, gel ama Musliman ol gel, bazilar ise
oldugun gibi/her neysen o6yle gel, olarak yorumlamislardir. Bu rubaiye Se-
fik Can'in yaptigi yorum soyledir: "Allah'in rahmetinden Umit kesilmez. Al-
lah butin gdnahlari bagislar. Cunku o, bagislayan, ¢ok esirgeyendir (39/53)
ayet-i kerimesinin izahindan ibarettir. Hosumuza giden, yiz kere tovbeni
bozmussan yine gel, s6zU Umitsizlige kapilma, Allah'in rahmetinden Umit
kesme, manasina gelmektedir. Yoksa Hz. Peygamber'in yolundan kil kadar
ayrilmayan Hz. Mevlana, tévbeyi sik sik bozmanin Hakk'a kars! kiistahlik ol-
dugunu elbette bilmektedir" (Mevlana 2000: IV/20). Daha sonra Musliman
olup Havva adini alan Eva de Vitray Meyerovitch, Mevlana'nin yukaridaki
sOzlerinin devaminda sunlari soyler: "Mevlana sadece bir veli, bir sufi degil,
ayni zamanda eksiksiz sahih imana sahip biyiik bir distnirdu de. islam'in
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emir ve yasaklarina harfiyyen riayet eden Mevlana, dinler arasinda ayrimci-
lik da yapmiyordu" ( 2001: 42). Buradaki "dinler arasinda ayrimcilik da yap-
miyordu" sz, muglak bir ifadedir. Yani batin dinleri ayni mi goéruyordu?
Yoksa diger dindeki insanlara da hosgoériyle mi bakiyordu? Bir dinin emir ve
yasaklarini harfiyyen yapan birisinin, diger dinleri de ayni gérmesi mimkin

mudir? Nihayetinde bu sorular uzar gider.
Eger dunyada bir tek asik varsa ey Musliuman
O benim iste
Eger bir mUmin, bir kafir, bir Hiristiyan, bir zahid varsa
O benim iste

Dunyada yetmis iki mezhep
Gergekten yoktur, Allah'a yemin ederim ki
Her inan¢ ve her mezhep benim iste

Reza Arasteh, Mevlana'nin yukaridaki siirine baglantili olarak sunlari sdy-
lemektedir: "Kendisini ¢esitli defalar meshur bir kisi, tutkulu bir kisi, dindar
bir kisi olarak hissetmis ve son tahlilde daha kapsamli bir benin yeniden
dogusuyla tim bunlarin 6tesine gecmistir. Kendisinin tim insanlikla ilgili
oldugunu, tim varliklara ilgi duydugunu hisseder; daha 6nceki deneyimle-
rini onlarin yarari i¢in kullanir" ( 2000: 29).

Basta Mesneviolmak Uzere Divan-1 Kebir ve diger eserlerini okudugumuzda
Mevlana'nin siirlerinde 6n plana ¢ikan temanin ask oldugu anlasiimaktadir.
"Mevlana, daha onceki tecribesini ortadan kaldirarak ve Sems'in imajiyla
birleserek, kisiliginde bir degisim yasadi. O imaji severek, evrensel her isin-
de ve davranisinda yasayarak onu canlandirdi. Bu dénemde, daha onceki
aliskanliklarini terk etmenin verdigi sorunlarin tstesinden gelmede sevgi-
nin muthis gicuntn farkina vardi ve yine kisi ¢ok az miktarda dahi olsa sevgi
elde ederse o gebr, mecusi, Hristiyan veya kafir oldugunu unutur" sonucuna
varir (Arasteh 2000: 59).

Mevlana'nin hayati iki evrede degerlendirilmektedir: Sems-i Tebrizi'den
onceki ve ondan sonraki hayati. Mevlana'nin hayatinin ilk evresi, onun yet-
kin ve etkili bir din adami kimligini gostermektedir. O, dini sdylemleri ile
halk Gzerinde ¢ok buytk etkisi olan birisidir. Bu, tasavvufta, ilk asama ola-
rak gorilen seriat boyutuna denk gelmektedir. Tabii ki bu asama, bir Ust
asamaya ulasildiginda tamamen terk edilmesi gereken bir boyut degildir.
Bunlar, belki de birbirini kusatan halkalar gibidir. Yani st asamada olan,
alt kademelerin de idrak ve suurundadir. Dolayisiyla Mevlana'nin hayatinin
bu yénuni esas alarak yapilan bazi yorumlar s6z konusudur. Yani onun, se-
riatin daha ¢ok zahiri 6n plana cikaran anlayis ve usulini, $Sems'ten sonra
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tamamen biraktigi, hayatindan tamamen disladigi ve yermeye basladigi tu-
rinde anlayis ve yorumlar ortaya ¢ikmistir. O, buna en glizel cevabi kendisi
vermektedir:

"Pergel gibiyiz biz. Bir ayagimiz simsiki seriate bagli, diger ayagimizla yet-
mis iki milleti dolagsmadayiz" (Okuyucu 2002: 39).

Bilindigi kadariyla Mevlana, siirlerini daha cok, hayatinin bu ikinci evre-
sinde sOylemistir. Bu bile onun, béyle top yekun bir anlayis degisikligine
girmedigini gdsterir. Onda "yani stlukun fena makamlarina ayak basan kisi-
nin cezbesinin siddetinden dolayi kendisinde manzum s6z séyleme si'riyyet
tabiatinin acilmasi goérilmeye baslamistir" (Kilic 2004: 71). Mevlana'nin bi-
tiin dinlerin ve bahusus islam'in da Ustiinde bir sdyleyise ve inanca ulastigi-
ni dillendirenler, onun muhtemelen vecd, gaybet ve istigrak hallerinde soy-
ledigi sozlerini delil olarak géstermektedirler. Oysa ki bu durum, baska bir
ani, bir boyutu tecriibe etmektir. "Vakit talibi kendisinden ¢ekip aldiginda
kisi, normal idrakin artik hi¢cbir anlaminin kalmadigi enfisi, ruhsal zamani
tecribe eder. Bu, sufilerin satahlarini soyledikleri zamandisiliktir" (Schim-

mel 2004: 111). Mevlan&'nin bu sézlerinden bazilari sunlardir:
"iman ile kifiir ses sese vermis, bir perdeden, ask perdesinden sarki
soyluyorlar." (Mevlana 2000:1V/ 417)
"Bogazima kadar tovbe etmek sucuna gomilmisim. Tovbeden o ka-
dar canim yandi ki, eskiden ettigim tovbelerden de simdi tévbe ettim."
(Mevlanéa 2000: 11/286)
"Puta tapmak kafirligin temelidir. Ama bu canli puta tapmasak biz kafir
oluruz." C II: 219)
"Gonul gozlerini a¢ da ne mescit kalsin, ne de puthane. Bunu da tani-
mayalim, onu da tanimayalim. Yalniz onu arayalim, yalniz onu taniya-
Iim." (Mevlana 2000:1/ 65)
"Ben hem kufrim, hem dinim, hem duruyum, hem de tortuluyum. Ben
hem ihtiyar hem gencim, hem kuguk cocugum. Ben 6lirsem bana 6ldu,
demeyin. Deyin ki: O 6lu idi, dirildi, onu dost aldi goéturdi”. (Mevlana
2000: 1IV/107)
Bazen goriinmeyen gizli kalan, bazen goérinen, belli olan biziz. Biz ba-
zen muminiz, bazen Musa'nin dinindeyiz. Bazen de Hristiyaniz. Bu goén-
limuz her gonlun érnedi olmak igin, her giin bir baska suretle gérunar,
kendini gosterir." (Mevlana 2000:1V/ 220)

Mevlana'nin sdylemine dikkat ettigimizde, aski vurguladigini goruriz. O,
aski on plana ¢ikarmak icin; askin yuceligini, heyecanini, coskusunu dilin
kisith imkanlariyla anlatmak i¢in carpici, dikkat c¢ekici, Urpertici cimleler
kurmaktadir. O, dncelikle sosyal ben psikolojik ben ve nihayet, sekilsellik
yonuyle din beninden siyrilmistir (Ozturk 1993. 104). Asagidaki ifadelerinde
bunu acikca godzlemleriz:
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"Kafirlik Hakk'in Celal isminin tecellisi gere@i savasmaya, insanlari bir-
birine kirdirmaya geldi. iman ise Hakk'in Cemal isminin tecellisi geregi
barismaya, insanlari birbirine sevdirmeye geldi. Fakat ask, savasi da,
barigi da atese vermek i¢in geldi." (Mevlana 2000:1I/ 180)

"imansizlik ve Mislimanliktan da disarida bir ova vardir. O ovanin or-
tasinda bizim bir sevdamiz bulunmaktadir. Arif olan kisi oraya varin-
ca basini yere kor, secdeye varir. Cunku orada ne Kkafirlik vardir, ne de
Muslimanhk." (Mevlana 2000:1V/ 77)

"Puthanede sevgilinin hayali bulunduk¢a, Kabe'yi tavafa gitmek ayni
hatadir. Kabe, eger ondan gergek sevgiliden koku vermiyorsa, atesgede-
dir. Sevgilinin visali kokusu ile atesgede bizim Kabemizdir." (Mevlana
2000:1v/84)

"Hakk'l arayanlarin yolunda akilli ile deli birdir. Ask dilinde akraba ile
yabanci birdir. Hakk'i idrak edenin mezhebinde Kabe ile puthane bir-
dir." (Mevlana 2000:IV/ 85)

Mevlanad'nin belki farkli yorumlanabilecek, yanlis anlasilabilecek buna
benzer bazi beyitleri olmakla birlikte, onun eserleri Kur'an, ve Peygamber
sevgisi ile doludur. "Mevlana'da insanligi kucaklayan sevgiyi, ferdi bir anla-
yis olarak anlamak elbette bizi yaniltir. O, neden sever, neden herkese bir
gozle bakilmasini ister? Butiin bu fikirlerde onun kaynaklarini bilmek zaru-
reti vardir. Gunumuzde bir ¢ok insan, bilerek bilmeyerek, Mevlana'yl kendi
kultir muhitinden kopararak dinler Ustd bir konuma yukseltmek ve bunu
sahsilestirmek temayulindedir" (Okuyucu 2002: 39). Simdi onun Peygam-
ber ve Kur'an i¢in sdyledigi pek ¢cok sb6zden bazilarini gdrelim:

"Mustafa hakki i¢in, o mubarek zatin dort Ustun dostu hakki icin, ha-
ber veriyorum: Gizliden gizliye gayb aleminden biz giinde bes vakitte
bes kere ibadete cagrilmaktayiz. Kifur insanhgin yuzuna karartmisti.
Hz. Muhammed'in nuru imdada yetisti. Sonsuza kadar yasayacak olan
manevi saltanat geldi, 6lumsuzluk davulunu caldilar.” (Mevlana 2000:
IV/ 299).

"Ben yasadigim surece Kur'an'in bendesi

Hz. Peygamber'in yolunun tozuyum.

Bana baska soz atfeden olursa,

O sdzden de onu sdyleyenden de sikayetciyim."

(Mevlana 2000:1vV/ 192)

"Mest olmus Kisilerin isteklerinden ve 'Beni gdremezsin' cevabindan
oturd Ahmed-i Muhtar'in vicudundaki her kil sefaat etmek i¢cin mest
olmustur" (Mevlana 2000:1/ 241)
"Dogru haberi, Hz. Peygamber'in s6zinden duy! Mumin, yani Allah'a
inanan Kisi hakkinda Peygamberimiz buyurmustur ki : Mimin kopuz
gibidir.
Peygamber en buyiik mana padisahidir. iste o geldi. O ne giizel padi-
sahtir. O ne guzel gorusludur. Onun tesrifi, onun gelisi ile dinya misk
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kokusu ile ,amberle doldu." (Mevlana 2000:1l/ 71)

"Gulun asli zevalsiz gul fidani Mustafa'nin terinden bitti, yetisti, lutfun-
dan meydana geldi. O buyuk varligin yazinden hilal halinde iken bedir
haline geldi." (Mevlana 2000:1l/ 198)

"Mustafa, "Beni gbérene benim yluzUmu goren kisiyi gorene ne mutlu”
dedi. Bir mumdan yanmis olan ¢irag! géren, yakinen o mumu gérmus-

Bu tarzda o mumdan yakilan ¢iragdan baska bir ¢irag, ondan da diger
bir mum yakilsa ve ta yuzinci muma kadar, hep o ilk mumun nuru
intikal etse, sonuncu mumu gormek, hepsinin asli olan ilk mumu gor-
mektir. Istersen o nuru, son g¢iragdan al, istersen ilk ¢iragdan...hi¢ fark
yok. (Mesnevi 1/1945)
Tanri onun i¢in "Vedduha" buyurdu. "Vedduha", Mustafa'nin génlinin
nurudur.
Tanri, kusluk zamanini sevdi derler ya. Bu s6z de, kusluk ¢agi, onun aksi
oldugundandir. Yoksa fani olan seye yemin etmek hatadir. Boyle oldu-
gu halde fani seyin Tanri'nin sézune girmesi layik olur mu?

(Mesnevi lI/ 2195)

Sonug
Bundan yaklasik sekiz ylzyil 6nce yasamis bu buyik insanin fikir ve goris-
leri, hem varlik alemini sorgulamada hem de kendi i¢ diinyamizi aydinlatma
ve idrak etmede bize yol gdstermektedir. Onun fikirlerinin bugiin dinya ca-
pinda aksilamel buldugunu biliyoruz; ancak Mevlana'y: folklorik bir meta
veya butin dinlerin, 6zellikle islam'in Ustinde ve disinda gérme anlayisi
tezahur etmektedir. Buna bagli olarak onu, Peygamber'den 6n plana c¢ikar-
ma gayretkesligi de gbze carpmaktadir. Onun bazi s6zlerinin zahir boyutuna
bakarak, ona hi¢ de hak etmedigi vasiflari yiklemek, kendi deyimiyle "onu
soyleyenden de sdylenenden de sikayetciyim" s6zUnU higce saymak, bilimsel
ahlaka sigmaz, kanaatindeyim

Mevlana&'nin vahdet anlayisinda, Yaratan ve yaratilan ayrihgi kesindir. O,
benlik ve suur itibariyla bir birligi dile getirmistir. Dolayisiyla o, hayatinin
periyodik gelisimi icinde diisiincelerini ve inancini degistirmis, degildir. Or-
nek olarak verdigimiz ve bazi kisilerin kendilerince delil olarak kullandiklari
sOylemleri ise, askin verdigi vecd ve istigrak hallerinde séylenmis sozleri-
dir.
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