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Anadolu cografyasi 11. yizyilin sonlarindan itibaren yeni bir kialtur ve
inancin ev sahipligini yapmaya baslamistir: Tark kiltirid ve islamiyet.
Tirklerin islamin birgok unsurlarini kabullenislerinde Araplardan énce
Acemler etkin olmuslardir. Turkler Anadolu’ya yerlestikten sonra bu
cografyanin egemen devleti, icinde barindirdig: diger unsurlarin ko-
ruyucusu ve kollayicisi, Anadolu ise bir baris ve kardeslik cografyasi
olmustur.
Calismamizda, Mevlana’'nin anadoludaki bu baris ve kardeslik ortami-
nin olusmasinda Ustlendigi misyonu ayrica gunumiuzde de bir deger
olarak kabul edilen ve tum unsurlari etkileyen hosgorusunu, fikirlerini
ve diinya gorusidnu irdeleyecegiz.
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ABSTRACT

The Effects of Turkish Culture on the World Culture: Mevlana
Asia Minor sstarted to host to a new culture and a new faith from the
end of the elevent century: Turkish culture and Islam. It was the Per-
sians and the Iranian culture that affected the adoption of various as-
pects of Islam by the Turks more than the Arabs themselves. Following
the settlements of the Turks in Anatolia, the Turks, as the hegemonic
power of this geography, became the protector of the other commu-
nities, and Anatolia turned out to be a geography of peace and co-
habitance.
| will examine, in this paper, the mission that Mevlana undertook in
the formation of peace and co-habitance, and his ideas, worldview and
tolerance, which are accepted also today as the principles of modern
values effecting other thoughts.
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Giris
2 lahiyat faktltesinde 6grenci oldugum yillarda dinler tarihi kirstsinde
bir Alman Profes6r Hanim bulunuyordu. Annemaria Schimmel... O,
derslerine baslarken bize, dinlerin tarihini arastirmak icin Tdrkiye’nin
nasil fevkalade musait bir Ulke oldugunu anlatmisti. Dinyada pek az Ulkede
en eski zamanlardan beri muhtelif milletler, irklar, dolayisiyla dinlerin
mumessilleri yasamisti. Burada ilk dinlerin izleri mevcuttu. Hititlerin
milli dinlerinin karmasik merasimlerinin izleri burada surilebilir, bu
izler eski Dogunun buyuk din kahinlerini anlamaya hizmet edebilirdi, o
yoldan muhtelif dua ve niyaz formilleri, kurban cesitleri 6grenilebilirdi.
Yunan din felsefesinin inkisafi burada izlenebilir, Roma dininin mabet ve
heykelleri gorilebilirdi. Burada buytk Ana-ilahelerin, mitolojik destanlarin,
Hristiyanhgin gelismesinde etkili olan mister (sir, gizem) ayinlerinin izleri
de mevcuttu. Hristiyanhk inang¢ esaslari olan isa’nin, Meryem Ana’nin,
teslisin mabhiyetini beyan etmeye calisan buytk konsuller ilk asirlarda
burada Efes, iznik ve istanbul’da vuku bulmustu. En derin mistik cereyanlar
IV. ylzyilda Kayseri civarinda yasayan rahiplerin hayat ve eserlerinde
parlamisti. Bizans Kilisesi ve en eski Hristiyan mezheplerinin kalintilari
hala daha Dogu Anadolu’da mevcuttu. islam dininin hem Sinni hem Sii
tezahdrlerini, muhtelif tarikatlarini, bayuk ilahiyat¢r ve mutasavviflarin
eserlerini burada yakindan incelemek mumkindi. Yine bu memlekette
birbirini takip eden veya yan yana yasayan dinleri yakindan arastiracak
olursak, en eski adetlerin izlerinin devam etmekte olduguna da sahit
olabilirdik. Mesela bazi tarikatlarda Hristiyan ve Misliman zamanlarindan
once mevcut olan tasavvurlara rastlayabilirdik. Cok zengin Tirkge ve Farsca
edebiyatta, insanhgin en eski dini tasavvurlarinin sembol halinde muhafaza
edilmekte olduguna sasirabilir, bu siirlerin ihtiva ettikleri derin manalara
hayran olabilirdik. Kisacasi dini gelismenin hemen her safhasini kendi
memleketimizde goérebilir, buradan baslayarak din tarihinin genis ufuklarina
acilabilirdik.1
Tarkkalturinin Mevlana’nin sahsinda diinya kultirtne etkisini incelerken,
Anadolu’daki bu kultir katmanlarini hi¢ gbzden uzak tutmayacagim. Bunun
icindir ki, 6nce Mevlana’nin siirini, musikisini, semasini ve butin eserlerini
olusturdugu Anadolu’da yeni bir Tdrk kdlturinin temellerinin atihisini
inceleyecegim. Daha sonra onun Musliman ulkelere etkisinden baslayarak

1 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, A. U. ilahiyat Fakultesi yay. Ankara 1955
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Gayrimuslim uUlkelerdeki etkisine gegecegim, sevgiye dayanan bu etkinin
giderek artmasindaki sebeplerin agiklanmasina 6rnekler verdikten sonra,
etkilenmede rolu olan seylere o6rnekler verecegim. Tebligimi boylece
olusacak dort bélumden sonra bir sonug ile bitirecegim.

Mevlana ve Turk Kualtar

Kaltarin genel olarak iki tanimi var, evrensel ve toplumsal tanimi. Evrensel
olarak kultdr, insan tUrdndn yasamini diger batin yasama bigimlerinden
ayiran seydir. insan olarak yasamaktan kaynaklanan bu evrensel kilturiin bir
toplumdan digerine cesitlenen sayisiz bigimleri var stiphesiz. Antropoloji
ve etnoloji calismalari gdstermistir ki, her toplulugun sahip oldugu temel
var olus bicimine bagh bir yasama bicimi vardir. Kaltir bu yasama bigimi
cevresinde olusur ve insanlar bu kiltirin igsellestirilmesi ile ayni ruhsal
yaply! tasir, o toplumun Kisisi olurlar. Evrensel kiltir insan yasamini diger
batin yasama bigcimlerinden ayirt ettigi gibi, toplumsal kultir de bir ulusu,
bir halki ya da bir toplulugu digerlerinden ayirt eder.

Kaltarun ansiklopedik bir tanimi daha vardir ki, buna goére kaltir, dastunceyi
zenginlestiren, zevki incelten, anlayisi gelistiren bilgilerin batunudur,
kaltarld insan deyince kastettigimiz budur. Bu da tek tek insanlari diger
insanlardan ayirt eder. Cunki Kisilik, topluluk degerlerinin 6zimsenmesi
kadar, topluluk degerlerine direng gostermekten, onu degistirmek iste-
mekten de kaynaklanir, degismeyi ve gelismeyi saglayan buyuk olctude
budur. Farkl toplumsal kulturlerin ve farkh kisisel kultirlerin birbirinden
etkilenmesi, kiltirler-arasi etkilesim bir vakiadir.

Edebiyat, ozellikle siir kultirtin ¢ok 6nemli bir tasiyicisidir ve kultarler
arasi etkilesimde ¢ok 6nemli rol oynamistir. Yazi hentiz yokken insanlarin
kaltarleri so6zli idi, kayitlar beyinlerde tutuluyordu, siir kayitlarin beyinlere
yerlesmesinde kolaylik sagliyordu. Tirklerin ¢ok zengin beyin kayitlari,
s0zIlU edebiyati vardi, bu edebiyat daha sonra destanlar ve hikayeler olarak
yaziya gecirilmis, yazitlarda yer almisti. islam 6ncesinde bu edebiyat,
komsu kiiltiirlerden etkilenmis oldugu gibi, islam dininin etkisindeki Tirk
edebiyati da Turklerden daha dnce Musliman olmus halklarin kaltarinden
etkilendi. islam medeniyeti Turklere iran killtiriiniin merkezi olan Horasan
yolu ile Maveraiinnehir’'den gecerek gelmisti. Horasan tarihte uluslarin
karistigi kavsak noktasi olarak gecer. Fuat Koprili Turklerin islamiyet’in
bircok unsurlarini dogrudan dogruya Araplardan degil, Acemler vasitasiyla
aldiklarini tespit etmistir. Kopruli'ye gére Maveratinnehir’in birgok biyik
merkezleri bile o zamanlar manen Turk olmaktan c¢ok iranli idi ve bu durum
islami-Tirk edebiyatinin gelisme siirecinde yiizyillarca etkili olmustur. iran
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medeniyeti Arap islam’ izerine de tesir etmisti. Abbasiler, saltanat anlayisi
ve devlet teskilati bakimindan ilk dért halifenin eserine degil, Sasani
hakiumdarlarinin zihniyetlerine bagl idiler.2islamiyet daha VIII. yiizyildan
itibaren, iran’dan baska medeniyetler ve dinlerle de karsi karsiya geldi.
Hint medeniyeti, Musevilik, Hristiyanlk, eski Yunan filozoflarindan gevrilen
eserlerle gelen fikir cereyanlari islami gelismeler Gizerinde etkili oluyor, her
tarafta bircok mezhep ve meslekler ¢arpisiyordu.

Horasan ve Maverainnehir X. ydzyildan baslayarak hilafet merkezine
ismen bagl, yerli ve ¢cok Acemlesmis Turk silaleler eline gectikten sonra
iran dili ve edebiyatinda yeni bir gelisme ve yilkselme baslamis. Tirkler bu
yUzyildan itibaren Ucretli askerler olarak Abbasilere yardim igin akin akin
Batiya go¢ ederken sinir savaslarini islam adina kazandikca "Gazi" olmuslar,
Gazilikle 6vinen Turkler Anadolu’da Musliman Turk devletinin otoritesini
kurmus, batin sinirlarda gtvenligin saglandigi dirlikli bir devir olusturmus.
Anadolu'ya gelen Tirkler burada eski ve islam olmayan medeniyetlerin
kalintilar1 olan halklarla yan yana yasamalari sonucu aralarinda adet ve
ananelerde etkilesim meydana gelmis. Hindistan’a kadar bitiin islam
kavimleri ile temasta bulunan Selguklu hikimdarlari, Bizans saraylari ile de
temasta bulunmuslar. Bizans prensesleri ile evlenenler, mesela Alaeddin
Keykubat uzun sire Bizans’ta yasamakla onlarin adetlerini yakindan
tanimis. Ancak 0Ozellikle yerlesik halk, gortlen uzun medrese tahsili sonucu,
Arap ve Acem etkisindeki islam kultiirine baglanmis oldugu icin Hristiyan
medeniyetine karsi bir tstinluk hissederek kayitsizlik gdstermis, boyle bir
baris ortami onlarin sadece hosgdrusunu arttirmis.

islam’in etkisindeki baris ve hosgéril ortami, milletler ve kitalar arasi bir
ilim ve sanat hayati yaratmis ki, Buhara ve Semerkand’da yazilan bir eser,
bir yil sonra isbiliye’de okunmus, Girnata’da ve Kayrevan’da yazilan bir
eser, az sonra iran ve Hint medreselerinde tartisilmis. Ancak bu yiikselisin
ardinda bir ¢okisun tehlikesi saklidir, kisa siire icinde medeniyeti iki yandan
sarsan akinlar baslayacaktir. Endilis’te karisikliklar ¢ikar, Doguda Mogol
akinlari Asya'ya ve butin islam diinyasina korku salar, yeni gécler olur,
bircok alim ve sanatkar tek guivenli yer olarak Anadolu Selguklu Turkiyesini
bulur. Mesela ispanya’dan islam tasavvuf tarihinin bitiin devirlerinin en
meshur ve etkili sahsiyeti olan Muhyiddin ibni Arab? (1165-1240) gelmis.
ibni Arabt Endilis-Muireysiye’de dogmus, 38 yasina kadar orada yasamis,
daha sonra pek cok islam kiltiir merkezini dolasip Anadolu’ya gelmis,

2 Fuat Képruli, Hk Mutasavviflar, s.21 v.d. DiB yay. Ankara 1991
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1223’e kadar Anadolu Selguklu Devletinin merkez Konya’da kaldiktan sonra
Eyyubi Sehzadesi Melik Esrefin daveti Uzerine $Sam’a yerlesmis, olinceye
kadar orada yasamis. A. Yasar Ocak’a gore onun bu tercihinde muhtemelen
Turkiye’de gayrimuslimlerin sahip oldugu statliye gosterdigi tepki vardir.
O, ispanya’da Katolik zulmiinii ve dehsetini yasamis biri olarak, Selguklu
Anadolu’sunda gayrimuslimlere gosterilen rahathgi kabullenememistir.3
Bagdat'tan gelen Mecdettin ishak’in Konya’da dogan oglu Sadrettin
Konevi Muhyiddin Arabi’nin Vahdeti Vicut doktrininin yayicisi olmus.
Mevlana Celaleddin (1207-1273) ise Belh’ten gelmis. Belh’de M. VII.
yuzyildan itibaren islam-Sofi mektepleri gelismis, burada bir araya gelen
Turk, iran, Arap kultirlerinden islam vahyinin etkisinde yeni ve bereketli
bir medeniyet dogmustur. Belh’ten Anadolu'ya gelen ilk sofi ibrahim Bin
Ethem’dir (6l. M. 763). O, meliklerden birinin oglu ve Mevlana Celaleddin’in
dedelerinden biridir. Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled’in (6l. Konya
1230) s6hreti Belh sinirlarini asmistir. O, ailesi ve bir kisim mdritleri ile
birlikte hac ibadeti niyetiyle Ulkesinden c¢iktiginda Mevlana heniz bes
yasindadir, bir daha geri donmezler. Mevlana ailesi uzun yolculukta birgok
buyuk merkeze ugrar, bircok buyuk sofi ile tanisirlar. Nisapur’da Ferideddin
Attar cocuk Mevlan’da cevher gérmiis, ona ilahiname’sini hediye etmistir.
Bagdat’ta Suhreverdiye tarikatinin piri Seyh Suhreverdi ile gorusirler. hac
donisinde Sam’a ugrarlar, Mevlana tahsilini Sam’da tamamlayacak, orada
Hint-iran felsefesini, Antik Cag dusuncesini, Yunan-Roma mitolojisini
ogrenecektir. Mevlana Kuran, hadis ve ilahiyat bilimleri tahsil etmesinin
yani sira zamaninin bdtin bilgilerini kavramis bir bilgin olarak yetisir.
Sam’dan sonra Malatya, Erzincan ve Kayseri'ye geger, Larende’ye yerlesirler.
Mevlana orada evlenir. Daha sonra Selguklu Sultani Alaeddin Keykubat’in
daveti Uzerine Konya'ya gegerler, seyahatleri Konya’da sona erer.4Butin bu
cevrelerde camiler, kiliseler ve manastirlar ginimuzde de oldugu gibi yan
yana, i¢-icedir. Rivayetlere gore baskent Konya 45-60 bin arasinda degisen
bir nidfusa sahiptir. Toplam nufusun onda bir kadari gayrimuslimdir,
Frenkler, Rumlar, Ermeniler, Yahudiler. Bunlar Bizans déneminden kalan
yerli halk ile muhtemelen Konya’nin baskent olmasi dolayisiyla buyuksehir

3 A Yasar Ocak, Il. Uluslar Arasi Mevlana Kongresi, 5-6 Mayis 2003, s.25, Konya 2004.

4  Mevlana’nin hayati hakkinda kaynaklarin karsilastirmali tetkiki sonucu olusmus en gecerli
kaynak icin bak. B. Furiizanfer, Mevlana Celaleddin, gev. Feridun Nafiz Uzluk, M.E. B. istanbul
1963
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isglcunidn cektigi go¢cmenlerdir.5 Mevlanalarin 6grencileri ve takipcileri
arasinda sadece orta ve ylksek tabaka Musliman Turkler degil, Konya
civarinin Rum halki da vardir. Hilmi Ziya Ulken’e gére Misliman ve Hristiyan
hekimlerin, kilise, cami ve havralarin yan yana c¢alismalari, hemen herkesin,
ozellikle minevverlerin Farsga, Arapca, Yunanca bilmeleri, Bizans ile yakin
temaslar, sultan ve vezirlerin bu cereyani desteklemekte olmalari, Tirk
devletinin medeniyet alanindaki zaferidir. Bu dénemde Anadolu’da yeni
bir Turk kultirinun temelleri atilmistir.6 Selcuklu sultanlari iranh katipler
kullandiklariigin resmiyazismalarda Farsc¢a kullanilmis, medreselerde dersler
Farsca yapilmis, Mevlanalar derslerini Farsca vermis, Farsga vaaz etmislerdir.
Mevlana Fars¢a yaninda az da olsa Turkgce, Rumca ve Arapc¢a da yazmis, yani
Mevlana’nin Farsga ders vermesi onun Tirkce bilmemesinin veya Turkceyi
tercih etmemesinin sonucu degdil, o zamanki egitim politikasinin geregidir.
Karamanlilar ve Esrefogullari gibi boy beyleri medrese tahsili gormemis
olduklari ve Farscga bilmedikleri i¢in Turkistan’dan gelen Kkatipleri kullanmis,
resmi yazismalari Turkce yapmis, Selcuklunun Farsga uygulamasina karsi
¢cikmislar, ancak bu zaman almistir. Mevlana’nin ardindan gelen Yunus
Emre en gizel Tirkge siirleri sdyleyebilmis, bodylece Anadolu bu defa
Turkgcede bir deha daha yetistirmistir. Mevlana, iste bdyle bir ortamin
imkéanlari ve imkansizliklarn ile yetisip olgunlasmis, siiri de, musikisi de,
semasl| da burada olusmus. Nezihe Araz diyor ki, XIll. yizyll Anadolu’sunda
yasanan olumlu ve olumsuz sartlarin Mevlana gibi bir dahinin kisiliginde
bir manevi patlama meydana getirmesi dogaldi. Acilarla dolu bir caresizlik
noktasina, bir hayat-memat anina gelinmisti. Yeni bir atihm, yeni sloganlar
gerekiyordu. Anadolu’ya akip gelen insanlarin beraberlerinde getirdikleri
uygarliklarin 6zleri ve akip gelirken gectikleri her tUlkeden, yasadiklari her
olaydan kazanimlari ile zenginlestirdikleri birikimleri yeni vatan Anadolu’ya
yeni tohumlar, yeni mayalar, yeni besinler gibi gelmistir.7

Mevlana’nin 6liuminden sonra oglu Sultan Veled onun c¢alismalarini
devam ettirmis, adinin ebediyen yasatilacagi Mevlevilik teskilatini kurmus.
Mevlevihaneler, medreselerin yani sira her yanda kurulup yayginlasmis,
Mevlevilik bir devlet muessesesi gibi muamele goérmids. Osmanli

5 Emine Yeniterzi, "Mevlana’nin Gayrimuslimlerle Diyalogu”, Ill. Uluslar Arasi Mevlana Kongresi
icinde, s. 161-167, Konya 2004.

6 H. Ziya Ulken, Mevlana ve Yetistigi Ortam, Mevlana'nin 700. Olim Yildénimi Dolayisiyla Uluslararasi
Mevlana Semineri, s. 266-258, 1973 Ankara

7  Nezihe Araz, "Mevlana’da Her Sey insan igin", 5. Milli Mevlana Kongresi, s. 41, 3-4 Mayis 1991
Konya
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déneminde de Mevlana, bu cihan devletinin yayildigi her alanda Mevlevi
dergahlari yolu ile taninmaya devam etmis, bir dinya mdursidi olmus.
Boylece genis imparatorluk topraklari izerinde, farkh dil, ik, kiltur, din
ve dustince cevrelerinde Turk-islam kiltir ve disiincesinin etkili olmasini
saglamis. XIX. ydzyilda, kendisi de bir Mevlevi olan Sultan 3. Selim’den
itibaren Mevlevilere ve Mevlevihanelere yardim artmis, 1826’da Yenigeri
Ocaginin kaldirilmasindan sonra Bektasilikten bosalan ortami da Mevlevilik
doldurmus, etki katlanmistir.

Mevlana’nin Musliman Halklar Uzerindeki Etkisi
Mevlana’nin sahsindaki bu kiltir patlamasi stphesiz dncelikle MUsliman,
ozellikle de Farsca konusan ulkeleri etkilemistir. iran edebiyatinin en buyiik
sairlerinden olarak kabul edilen sofi ve dil bilgini Molla Cami (1414-1492)
Mevlana’nin yolundan yurimus, eserlerinde din, tasavvuf ve sevgi konularini
islemis. Cami Mevlana’nin Mesnevi’sinden ilk iki beyti 433 sayfalik bir metin
icinde serh etmis (Bu metin 1934’de Tahran’da basiimig). Cami Mevlana
tesirinde yazdigi "Yedi Mesnevi'sinin kapagina su beyitleri yazmis:
"Kim ki sabah aksam Mesnevi okursa, Cehennem atesi ondan uzak, ona
haram olur. Mevlana'nin Mesnevisi Pehlevi dilinde yazilmis Kuramdir.
Manevi cihanin sultani olan Mevlana’nin buyukligine Mesnevi
delildir. Ben o zatin vasfi icin ne s6yleyebilirim, O peygamber degildir
ama kitabi vardir."8
Mevlana’nin Mesnevi'sinin ilk kopyalar 6luminden sonraki t¢ doért yil
icinde ilk olarak Hindistan ve Pakistan’da yapilmis, Mevlana ve Mesnevi
kisa surede tim Hint Yarimadasindaki bilgin kisilerce taninmis.9 Bdylece
onlar asirlar boyunca Mesnevi’yi mitalaa etmis, ¢cok sayida serhler, mensur
ve manzum tercimeler yapmis, ondan ilham alarak yeni eserler meydana
getirmisler. Mevlana’nin dinamizmini en orijinal sekilde Pakistan’in milli
sairi ve dusiniri cagin Mevlana’si (Rumi-i Asir) sayilan ikbal (1876-1938)
ortaya cikarmis. ikbal de Mevlana gibi islam aleminin buhranli dénemini
yasamis. Pakistan Buyukelgiligi Kaltir Muastesarligi yapmis olan Yakub
Mughu soyle yaziyor:
"Mevlana zamaninda butin Bati Asya Mogollarin idaresi altindaydi,
bdyle bir ortamda sorunlara ¢6zim bulabilecek uUstun yetenekli bir

reformcuya siddetle ihtiya¢ vardi, Rumi bu gdérevi basari ile yerine

8 Mehmet Onder, "Molla Cami’de Mevlana Hayranhgi", 6. Milli Mevlana Kongresi iginde s. 75,
24-25 Mayis 1992 Konya.

9 N. A. Baloch, "Mesnevi'nin Hint Yarimadasinda Kaydettigi Gelismeler- Mevlana ve Yasama
Sevinci-" Uluslar Arasi Ugiincii Mevlana Semineri- iginde, s. 279-299, haz. Fevzi Halici, 1978 Konya
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getirdi. Mevlana’nin hayatindaki déonidm noktasi mistisizmin Ustadi
Sems-i Tebrizi ile karsilasmasidir, Tebrizi'nin Rumi Gzerindeki etkisi cok
kuvvetlidir. ikbal’in durumu da aynidir, o da Alt Kita Muslimanlarinin
ingiliz hikimdarhg: altinda bulundudu sirada yasamistir. O sirada
Muslimanlar sosyal acidan iflas etmis durumdadir, gérust kuvvetli,
islamiyet’in ruhsal 6gelerini kavrayabilen, Bati kultirine vakif bir
dehaya ihtiya¢ vardi, ikbal butiin bu vasiflara sahiptir ve bu gérevi
basari ile yerine getirdi. ikbal ve Rumi her ikisi de islamiyet’e zarar
vermeden dusman guglerinin atesinden ge¢mesini bilmislerdir. Bu
gugluklerden kurtulmak icin ikisinin de énerdigi ¢are, Kuran'a donus,
mistisizm ve sezgi yolu ile bu yeni guclerdeki degerlerin islamiyet’in
ruhsal gucd ile uyum saglamasini temin edebilmekti."10
Yilksek tahsilini ingiltere’de doktorasini "Metafizigin iran’da Gelismesi"
adl tezi ile Almanya’da yapan ikbal, Mevlana’nin Mesnevideki "Eger essiz
bir basari husule getirirsen, bu giinah bile olsa sevap olur, bosuna gayret
hi¢ gayret etmemekten evladir" beytinde kendisine hitap etmis olduguna
inanmis. ikbal’e gére Mevlana dinamik askin énderidir, ona gore ilim insani
faaliyete goturmelidir. O, Dante’nin ilahi Komedi adli eserine benzer sekilde
yazdigi Cavidname adli eserinde Mevlana’nin rehberliginde ¢iktigi semavi
bir yolculugu anlatmis, mazinin bilydk simalarina felsefi konusmalar
yaptirmis. Rumi’ye insanlik icin kurtulus yolunun Dogu ve Bati kiltiranin
sentezinden gectigini sdyletmis. Cunkd ona gore Dogu ruhsal olani 6n
plana alip maddeciligi ihmal etmis, Bati ise maddecilikle fazla hasir nesir
oldugundan ruhsal olani arka plana atmistir. ikbal daha sonra Cemaleddin
Afgani ve Sait Halim Pasayi konusturup onlara dayanarak su mesaji vermis:
Batida akil yasamin kaynagidir, Dogu'da yasamin temeli sevgidir; sevgi ile birlesen akil
gergekle tanisir, akli sevgi ile birlestirerek uyan ve yeni bir evrenin temelini kur! Yirminci
ylzyilin sarkiyatcilarindan Arberry de Rumi ve ikbal’e hayranhgini dile getirir
ve ikbal’in fikrine katilarak der ki, "Rumi 700 yil énce diinyay! buyuk bir
kargasadan kurtarmisti, bugtin Avrupa’yl kurtaracak tek sey onun eserleridir.
ikbal Rumi’nin hakiki bir marididir, Avrupahlar onun calismalarindan
yarar gorebilirler". 1l ikbal Rumiyi Hint-Pakistan Muslimanlarina tanitip
sevdirmekte en buyukroli oynamis, batin eserlerinde Mevlana’ya baglhhgini
ve hayranligini gérmek mimkin. ilk biyik manzum kitabi "Esrar-1 Hodi"yi
(Egonun Sirlart) Mevlana’nin manada kendisine tavsiyesi Uzerine yazdigini

10 Yakub Mughu, "Mevlana ve ikbal, Mevlana ve Yasama Sevinci", Uluslar Arasi Ugiincii Mevlana
Semineri icinde, s. 237-243, haz. Fevzi Halici, 1978 Konya.
11 A.g.e. s. 241,



Mevlana ve Diunya Kulturine Etkisi

soyler. ikbal, Goethe’nin(1749-1832) "Dogu-Bati Divani"na cevap verdigi
"Peyam-1 Masrik"ta da Goethe ile Mevlana’yl birbirine ¢ok yakin gdérdiginu
yazmis, bu yakinligi isleyerek islam’in evrensel gecerligini savunmus. ikbal
siirlerinde, bedenin 6limu ile insanin ferdi gelismesinin sona ermeyecegini
telkin etmis, ona gore insan faal olmali, faaliyetini strdturmeli, Kisiligini
gelistirmelidir.

Hasan Ozoénder, Mevleviligin Turk kultir tarihinde biyilk gorevier
yaptigini, Selcuklu, Beylikler ve Osmanli dénemlerinin basta gelen tasavvuf
milesseselerinden olmus, islam dinyasinin her yerinde Kkitleleri sikkesi
altinda toplamistir, diye yazmistir, Kahire’de ve Kibris'taki mevlevihaneler
tebliginde.2 Osmanl imparatorlugu’nun genis topraklari tzerinde agilan
ylze yakin temsilcilik, batin cografya ve kaltur farkliliklarina ragmen buytk
bir toleransla insanlari toplamis, Tuark kaltaranin etkili olmasini saglamistir.
Mevlevilik, bagllarina sagladigi ruh terbiyesi ve arinmanin yani sira onlara
cesitli sanat dallarinda yetisme imkani da saglamistir. Bir¢cok edip, sair,
hattat, ressam, minyatircl, heykeltiras, musikisinas, miucellit, mizehhip,
ebrucu, aharci maharetlerini mevlevihanelerde 6grenmis olduklari igin
Mevlevi olmaktan ve "Mevlevi" unvani ile anilmaktan seref duymuslardir.
Kibris’a Mevlevilik ve mevlevihaneler, Kibris’in 1571’de fethini takiben
uygulanan iskén politikasi ile Kibris’a getirilen halk ile birlikte gelmistir.
Kibris fatihi Lala Mustafa Pasanin Mevlevilige gonilden baglh olusu,
Mevleviligin Kibris’ta son derece etkili olmasini saglamistir. Mevlevihane
bugin"Kibris-Tlark Etnografya Mizesi (Mevlevi Tekesi)'dir. Burada yer alan
esya Kibris Turkluginin tapu senedi olarak korunmaktadir.B

Mevlana’nin Bati’daki Etkisi

Hristiyan ve islam dunyalari arasinda ilk resmi minasebetler Hagcl
Seferlerinin sonug¢suz kalmasindan sonra, on ikinci yuzyildan itibaren
baslamis. Papa Aleksander III'Gn (6l. 1181) devrinden itibaren taraflar
mektuplasmis, rahipler Mislimanlarla dini goérismelerde bulunmak igin
Halep’e, Sam’a ve Misir'a gonderilmisler. 1233'de Fransisken rahipler
Konya’da gelip Alaeddin Keykubat ile temas etmis. Muslimanlarin her
cesit ilim ve fende ileri oldugu bu dénemde Arapg¢adan Avrupa dillerine
tasinmis olan fen bilimlerinin yaninda edebiyat da bulunmus. ispanyol siiri
hem konu hem sekil bakimindan etkilenmis. Orta ve Uzak Sark, bilhassa
Hindistan’dan iran yolu ile gelen efsaneler, masallar ve sofilik Araplarin

12 Hasan Ozénder, Il. Milletler arasi Mevlana Kongresi iginde, s. 99, 175, 1990 Konya.
13 Ag.e.
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araciliyl ile Avrupaya tasinmis. Buna ragmen XVII. yuzyila kadar islam
hakkindaki eserler, 6zellikle Kuran tercimeleri aleyhte bir reddiye ilave
edilmeden yayinlanamamis, dolayisiyla islam hakkinda dogru kanaat
olusmamis. XVII. yizyilin sonunda yapilan iki yeni Kuran terciimesi, Alman
Protestan Papaz Hinckelmann ile bir italyan Cizvit Papaz Jesuiti Maracci’nin
tercimeleri, eski tercimelerin kaba yanlislarinin d6nemli bir kismini ortadan
kaldirmis. Schimmel, Hristiyanlarin Orta Cagda islam diinyasina karsi
gosterdikleri dismanhgin biri manevi, digeri maddi iki dnemli sebebini
zikreder ki, bunlarin giinimuze kadar uzanan tesirleri vardir. Sebeplerden
manevi olani, Hristiyanlarin Hz. isa’nin kurdugu dinden sonra baska bir
dinin meydana ¢ikmasina ihtimal vermemis olmalaridir, yeni dini seytan
isi bir sapkinlik olarak pesinen diglamislardi. Asirlar boyunca Hristiyan din
adamlari ve onlarin tesiri altindaki cemaatler, islam’ ya yolunu sasirmis
bir Hristiyan mezhebi ya da Hristiyan dinyasini tehdit eden, gayri ilahi bir
firka saydilar. Sebeplerden digeri ise Batinin hem ispanya yolu ile Fransa
sinirlarina kadar gelen Arap-Musliman ordularindan hem de birka¢ asir
sonra Dogudan Viyana'ya kadar ilerleyen Turk-Miasliman kuvvetlerinden
son derecede korkmasi ve bu korkudan dolayi islam dini hakkinda yanhs
mutalaa ve kin duygulari hissetmesidir. Orta Cag edebiyati bunlarla doludur.
Buna ragmen Orta Cagda Avrupa’da Arap-Musliman tesirleri o kadar
kuvvetlidir ki, hayatin hemen her safhasinda Misliman sanat ve ilminden
izler géralmustur. 200 sene suren Hach Seferleri esnasinda sévalyeler pek
cok degerli seyleri alip vatanlarina getirmislerdir ve Avrupalilar savaslara
ragmen Muslimanlarin din ve ahlaklari hakkindaki kanaatlerini biraz olsun
degistirecek yeni fikirlere sahip olmuslardir. Schimmel diyor ki, bdylece
islam ve Bati diinyasi arasinda belki de diinyanin en enteresan milakati
vuku bulmustur. Misliman filozoflarin eserleri Hristiyanlari, kendi telakki
ve fikirlerini tenkit ve tasfiye etmeye icbar etmis, bu suretle Hristiyan felsefe
ve teoloji ¢alismalarinin terakkisine yol agmistir. 4

Mevlana Uzerine, Batida yapilan ¢alismalarin baslangici 17. ytzyilda bir
Fransiz ansiklopedisindeki "Mevlevi" maddesi ile basliyor (Barthelemy
d’Herbelot, Biblioteque Orientale, Paris, Compaigne des Librairies, 1697).
Ansiklopedideki bu madde dogrudan Mevlana’dan degil, Mevlevilerin
okuduklari "Mesnevi" adindaki bir kitaptan soz ediyor. Kitabin mauaellifi
olarak biraz imla hatasi ile Cemaleddin al-Belhi yaziliyor, Mesnevi’nin serh

14 Annemarie Schimmel, Ask Mevlana ve Mistisizm, (haz. Senail Ozkan), Kirkambar Kitapligi, s
117-122, 2002.
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edenlerinden olarak da ismail Ankaravi adi geciyor. Ayni yiizyilda ingiltere’de
Cambridge ve Oxford Universitelerinde Arapga kirsusil kuruluyor. Arapca
ve ibraniceye dayanan baslangi¢ calismalarinda Farsca zayif kalmissa da,
Sir William Jones’un 1770lerde yaptigi tercimelerle Farsca siir Avrupa’da
taninmaya basliyor. Mevlana’nin siiri biytuk miktarda ilk defa 1818 senesinde
sarkiyatgl Hammer (1774-1856) tarafindan iran Hitabet Sanati Tarihi (Geschichte
der schonen Redekunste Persiens) adli eser i¢cinde tercime edilmis. Avusturya’nin
istanbul elgiliginde terciman olarak ¢alisan ve Osmanh devletinin birgok
bdlgesini gezerek arastirmalar yapmis olan Hammer’in bu tercimeleri
Schimmel’e gore dogru ancak tatsizdi. Buna ragmen Goethe bu ahenksiz
tercimelerden sairin dehasini anladigi gibi, bir Alman maustesriki olan
Friedrich Ruckert de bittn bu kaba kisvelerin altinda birdenbire Mevlana’nin
1s1ginI gérmustd. Ruckert 1822 senesinde kuguk bir kitap halinde Mevlana
Celalettin mahlasl 60 kadar siir yazmis ve bunlari aslindan degil, Hammer’in
tercimesinden ilham alarak yazmis. Mevlana’nin, Divan'indaki siirleri
Sems-i Tebriziye ithaf ettigi gibi Ruckert de bu siirlerini "Sarka Dogan
Mistik Gunes Mevlana’ya Fakirane bir Armagan" adi ile Mevlanaya ithaf
etmis. Kendisini Sarkli sairin Garpli bir aynasi kabul ettigi icin Sarkli siir
seklini de aksettirmis. Yani bu siirlerde Alman edebiyatinda ilk defa "Gazel"
sekli kullanilmistir. Hentiz gen¢ bir sarkiyat¢i olan sair Ruckert, bazen
Mevlana’nin bir beytini alip ona uzun bir siir yazmis, bu siirlerinde bile
Rumi’nin kokusunu muhafaza etmege muvaffak olmus. Farsca bilmeyen bir
Avrupali, diyor Scimmel, Mevlana hakkinda dogru bir fikir edinmek isterse,
bu ve yalniz bu tercimelerin bitmez gtzelligini goérmelidir. Daha sonra
Divan-1 Kebir'in aslindan da se¢me gazeller Almancaya tercime edilmisse
de onlar Rickert’in eserinden daha fazla etkili olamamis. BAlman edebiyat
tarihcilerine gore, dinya Mevlana kadar sevimli, ondan daha c¢ok sevilesi
bir mistigi gérmemistir. 20 sene sonra 1842’de Mesnevi’nin batinunun
kisaltilmis bir terciimesi iyi bir tefsir ile ingiltere’de Edward Henry Whinfield
(dog. 1836) tarafindan yapilmis.B

Hindistan ve Dogu sémurgelerindeki ingiliz ordusu elemanlarina Farsca
dersler verildigi, ingiliz askerlerinden bircogunun Farsga calismalar ve
tercimeler yaptigi biliniyor, bunlarin arasindan ilim adamlari ¢ikmis ve

15 Ruckert’in Kuran-1 Kerim'den segme ayetler tercimesi de bulunuyor ve o da diger tercimeler
tarafindan asilamamis olarak kabul ediliyor: Der Koran, 2. ve degistirilmemis baski, Ergon
Verlag, Wirzburg 1996.

16 Annemarie Schimmel, Garbin Mevlana Géruisii, 13.X1.1954'de Konya’da yapilan Mevlana ihti-
fallinde verilmis konferansin metni, Ask, Mevlana, Mistisizm iginde, istanbul 2002
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meshur olmuslar. Onlardan biri olan Edward Granville Browne (6l. 1926)
dort ciltlik buyik A Literary of Persian (iran Edebiyati) eserinde Mevlana icin
"Stiphesiz iran’in cikardigi en ustiin sofi sairdir, Mesnevi’si biitiin zamanlarin
en iyi siiri olmayi hak etmektedir" diye yazmis. Kendisinin Reynold Alleine
Nicholson (1868-1945) ve Bediuzzaman Firuzanfer (6l. 1970) gibi bu alanin
onde gelen kisilerine katkilari olmus. ingiliz mustesriki Nicholson hayatini
Mevlanaya adamis farkh bir kisilik, akademisyen bir aileden geliyor ve
daha 30 yasinda iken bilyuk aski Mevlana’nin Divan-1 Sems-i Tebrizi'sinden
secmeler yayinliyor. Bu onun asistanlik tezidir. Kendisi seyahati sevmiyor,
Arapca ve Farsganin konusuldugu ulkelerde hi¢ bulunmamis, buna ragmen
onun yapmis oldugu calismalar gunumize kadar asilamamis durumda.
Nicholson’dan sonra talebesi Arberry, hocasinin calismalarini devam
ettirmis, Mevlana’nin rubailerinden serbest ve lirik pek ¢ok tercimeler
yayinlamis. Nicholson’un ve ardillarinin yayinlari, bir makaleyi dolduracak
hacimde ve bdyle bir makale yayinlanmis bulunuyor.7

Bilimsel calismalarin yani sira populer Mesnevi uyarlamalari yapan sairler
de c¢cikmis. Bunlar bilimsel ¢alismalardan ilham alinarak yapilmis bilimsel
olmayan guncellestirmeler, fakat bitiin hatalarina ragmen Mevlana sevgisini
yaymakta c¢ok basarili oluyorlar. Onlar sayesinde Mevlana gunimizde
Ozellikle Amerika’da en popduler sairlerden olma 0zelligini kazanmis. Bu
eserler Avrupa’da da en ¢ok satanlar sirasinda yer alyor.

Schimmel, 1954 yilinda yapilan Mevlana ihtifalinde vermis oldugu
konferansinda Mevlana’nin kendi hayatini etkileyisini de anlatmistir. Kendisi
o siralarda Turkiye’dedir, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi
Kurstsu baskanidir, Mevlana aski ile taninir, her vesile ile Mevlana’dan
s6z eder. O, Mevlana ve Turkiye ile bagini hayatinin sonuna kadar hig¢
gevsetmemis, muhtelif vesilelerle gelmis gitmis, konferanslar vermis,
ic yil énce (2002) dlinceye kadar islam hakkinda olumlu aciklamalarin
sUrddrmustir. Diyor ki:

"insanin hayatinda unutulmaz, butiin hayatini degistiren anlar vardir.
O anlarda insan, ulGhiyetin yakinh§ini duyar, semavi bir vecd iginde
titreyerek gark olur. Boyle bir ani ben, Almanya’da ¢ok geng¢ bir
0grenci iken profesérimin agzindan ilk defa Mesnevi'nin ilk satirlarini
dinledigim zaman yasamistim. Bu andan itibaren ¢coktan takdir ettigim

Mevlana'nin eserinden hi¢ ayrilmadim. Harbin en feci yangin ve ates

17 Mevlana Celaleddin’in eserleri tizerine Yapilan ingilizce ¢calismalar, Safi Arpagus, Tasavvuf
Dergisi Mevlana Ozel Sayisi, s. 775-805, Haziran 2005, Ankara 2005.
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firtinalarinda siirleri bana ilahi askin alevlerinden bahsettiler. Harpten 50

sonra ¢ektigimiztahammul sinirlariniasan istiraplardayine Mevlana’'nin 2008
sozleri bana, insanin yalniz stirap vasitasiyla olgunlasacagini

Ogrettiler. Saadet saatlerinde, ask rizgar: estigi zaman butun tabiatin

kozmik ahenkte ezeli ve ebedi ilahi varlik ¢evresinde donerek semada

bulundugunu anlatan siirinin beyitlerini zevkle okudum. Ve gittigim

her yerde Mevlana'yl seven, ona hayran olan insanlara rastlamak bana

nasip oldu. Buyidk mistik sair 150 seneden beri Glkemde taninmakta

idi. Hafizi Sirazi ve Omer Hayyam kadar genis bir sohret kazanmamakla

beraber ona gdsterilen saygi ve sevgi daha derindi."

Schimmel, Hammer tarafindan Mevlana’dan yapilmis o eski ve lirik
olmayan tercimenin, Fars¢a bilmeyen bazi AlIman sairlerini hala Mevlana’nin
ismini tasiyan siirler yazmaya tesvik etmekte olmasindan da hayretle
bahsetmistir. Bunlar arasindan bir 6rnek sahsiyet, birlesme ©6ncesindeki
Almanya’nin Rus bdlgesinde oturan, 70 yasindaki sair Hanns Meinke’dir.
Meinke’nin Mevlana’ya duydugu ask onu dyle mest etmistir ki, o yasadigi
hayatin karanlklarinda Mevlana’nin zayif da olsa bir aynasi olabilmis, onun
1Is1gini parlatabilmistir. Schimmel bu sair ile tanismasini soyle anlatmis:

"Soguk, renksiz bir Ocak ginu idi. Dersim’den UslUyerek eve dondum.
Bana kuguk bir paket gelmisti. Gonderen Almanya’nin Rus bdlgesinde
oturan, ismini o gtune kadar hic duymadigim bir adamdi. Paketi agtim,
icinde koyu kirmizi renkte ipek ciltli bir kitap vardi. Kitabi acinca
hayranhigim artti. Orta Cagd el yazilarina benzeyen guzel harflerle,
sanatkarane bir dibace ile stdslenmis bir eserdi. Bashgr "Simyal
Nikah" idi. Son sayfadaki ithafa gore sair bu "U¢ defa yedilik" gazeli
kendi el yazisi ile yazmisti. Siirlerinin gtizelligi beni derhal sardi. Onlari
okurken kisin soguk, nesesiz havasini unutuverdim. Sairin, Mevlana’ya
asik oldugunu ima ettigini kitabina verdigi bashk ile onun hemen her
satirindan anladim. Gazelin en canli ve coskun misraini lirizmini ihmal
ederek soyle gevirebiliriz: 'Ey Rumi, simdi siir dilinin gul bahgesinde
simyali bir nikadh ikimizi ask atesi ile yakarak birlestirmistir’.Meinke 1884
yilinda dogmustu, Sarkdinyasina gencliginden beri derin bir muhabbet
duymus, tasavvufun buatun sairlerini, bir de Pakistan’in uyandiricisi
Muhammet ikbal'i pek sevmis, bu sebeple bir ara Farsga 6grenmeye
¢alismisti. Hanns Meinke, Mevlana’nin gazellerinden bircogunu -eski
Almanca tercimelere dayanarak- atesli gazeller seklinde taklit etmis,
emsalsiz desenlerle zenginlestirilmis bir elyazmasi halinde toplam isti.
O, Katolik Kilisesinin vefali bir mensubu oldugu halde, dinyanin butin
dinlerinde buytk bir birlik mevcut olduguna kani idi. Rabbini kendi
kalbinde buldugu icin, her seye samil olan bir mistik duygusu vardi.

Sair yeryluzinde ve goklerde, dunyanin buyuk tarihinde ve insanin
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kigik hayatinda gorinen mistik semanin derin manasini da ¢ok iyi
kavramisti. Schimmel Hanima iki defa, Konya'ya gotirmek tzere birer
gizel mum gondermisti, Almanya’'nin Rus bdlgesinin golgelerinden
Mevlana'nin bayiuk nuruna kavusacak kugik birer nurdu bunlar."18
Mevlana, 6liminden 700 yil sonra bir Fransiz bilim kadinini etkiliyor
ve onun sahsinda c¢cok 6énemli bir madrit kazaniyor. Edebiyat, felsefe ve
tasavvuf konularinda tahsil etmis olan Eva de Vitray-Meyerovitch (1909- ),
Misliman olduktan sonraki adi ile Havva Hanim profesordir, Paris Bilimsel
Arastirmalar Milli Merkezinde muduarlik yapmaktadir. Eskiden birlikte
Sanskritgce 6grendigi Hintli bir Misliman dostu on bes yil sonra ziyaretine
gelir, uzun uzun konusurlar, ayrilirlarken dostu ona bir kitap uzatir ve der
ki, sizin dini meselelere her zaman ilgi duydugunuzu biliyorum, su kitabi
bir okuyun, bu bizim bilytik Ustadimiz ikbal’in 8nemli bir eseridir. Tesekkir
eder ve kitabi masanin Uzerine birakir. isleri yogundur, kisa siirede kitabin
Uzeri evraklarla ortultr. Bir muddet sonra masasini dizeltemeye c¢alisirken
hediye kitap eline gelir, acar, kitap ingilizce yazilmistir, "islam’da Dini
Dusiincenin Yeniden insasi" bashgini tasimaktadir. Biraz bakar, elinden
birakamaz, ilk sayfadan itibaren kitap onu sarar, bitin sorularina cevap
verildigi hissine kapilir, arzuladigi evrenselligi bulur onda. Vahyin ancak bir
tane olabilecegi, iki kere ikinin her zaman dort ettigi gibi, ister Azteklerin
rakamlari ile yazilmis olsun, ister Cin, ister Arap, butin bu rakamlarin her
zaman her yerde tek ve ayni hakikati ifade ettikleri distncesine rastlar o
kitapta. Ben daha 6nce vicdan 6zgurlugud, kisisel yorum, bireysel arastirma
yolundaydim, bdtin bunlari bu buyok dusinturde somutlasmis halde
buldum, sanki birden Misliman oluvermistim, hem de higbir seyi inkar
etmeden, ne Tevrat inkar ediyordum ne de incil’i, diyecektir. Kitabi hemen
tercime eder. O zamana kadar islam’in ne olabilecedi konusunda pek bir
fikri yoktur, bu kitap onu arastirmaya iter. ikbal’in kitapta surekli olarak
Mevlana diye birisinden s6z ettigi dikkatini ¢eker, ondan aktarilan birkag
beyitle birkag misra kendisini buyuler. Bdylesine carpici seyler sdyleyen
bir zati yakindan tanimak i¢in arastirmaya koyulur. Mevlana ile ilgili yeterli
bilgi bulamaz. O zamanlar Kant, Hegel ve baska bir yigin filozof tzerinde
ha bire calisihrdi da Mduasliman filozoflar Gzerinde calisilmazdi, diyor.
Mevlanaylr anlamak igin Farsga ogrenmeye girisir. Calisma hayatindan
kopmadan (¢ sene Universitenin Sark dilleri bolimine devam eder, bu dili

18 Annemarie Schimmel, "Garbin Mevlana Gorisi", Ask, Mevlana ve Mistisizm icinde, haz. Senail
Ozkan, Kirkanbar Kitapligi, istanbul 2002.
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Farscadan Fransizcaya tercime yapacak seviyeye gelinceye kadar calisip
ilerletir. Mevlana’nin eserlerini okudukca, islam’in son Hak Din oldugu
kanaati uyanir kendisinde. Kesin kararini vermeden ©once kendi dinini
yeniden incelemek tzere ig¢ yil Sorbonne Universitesi’nde cok degerli bir
profesoriin Hristiyanhgin kutsal kitaplari Gzerine verdigi tefsir derslerine
devam eder, fakat durumunda degisme olmaz. Bir defa da baba gibi sevip
saydigini séyledigi, islam dinini ve uygarligini evrensel bir din anlayisi ile
incelemis olan Fransiz sarkiyatgi Lois Massignon’a (1883-1962) danisir,
onun tavsiye ettigi bir rahiple gorisur, yine tatmin olmaz. islam’a girmeye
karar verir, Yarabbi beni Sana gotiurecek yolu bana goster, diye dua etmeye
baslar. Bir gece riuyasinda gorur ki, 6lmustur, mezara konmustur, kabrini
seyretmektedir, yaklasip bakar, mezar tasinda "Havva" ismi yazmaktadir.
Burasi senin mezarin, sen Musliman olarak dleceksin, diye bir ses gelir
kulagina. Boylece alti yillik arastirma ve tecribeden sonra kesin kararini
verir, Mevlana’nin dinine girer. Havva Hanimin "Duanin Ruhu" isimli kiguk
bir kitabi var ki, bana gore cagimizin insani i¢in tam bir ilmihaldir.®
Mevlana’nin fikirlerinin benzerini zamanimizda isleyenlerden biri de
Roger Garaudy’dir. Garaudy, 6. Milli Mevlana Kongresine sundugu "Mevlana
ve Goethe’de insan" isimli tebliginde fikirlerini anlatmistir. Ona goére
"Mevlana ve Goethe, dinyanin bugin bizim yasadigimiza benzer sekilde bir
parcalanip kutuplasma dénemini yasadilar ve onlar bize firtinali zamanlarda
nasil yasamamiz gerektigini dgrettiler. Goethe 24 yasinda yazmaya baslayip
6lumidnden birkag ay 6nce ancak tamamladi§i "Faust"unda, Faust tipli insa-
nin, yani Bati insaninin iflasini sergilemisti. XVI. yiizyilin 6zelligi olarak ingiliz
oyun yazari ve aktdori Marlowe (1564-1493) ilk "Faust'u yazdiginda insani,
gucli beyniyle bitin yaratiklarin hakimi ve rabbi olarak gostermisti. Goethe
eserinde boyle bir iddianin olasi butuin kdtl neticelerini sergilemistir. Onun
daha 1773yilinda gérdigu faustyen medeniyetin akibetini, Faust tipli insanin
ahlak ¢cokuntusunt biz bugin yasiyoruz. Goethe, paramparga olan Avrupa
kdbusundan kurtulmanin yolunu Dogu diUsincesine kagmakta gérmus, buna
"zamanin ilaci" demisti. O, bu ilagta yaratilisini ve 6lumunid mudrik insan
tipini, hareket halinde olan batin varliklardaki hayatin butinligtne katilan
insan tipini kesfetmisti. Goethe’nin bu kesfinde hareket noktasi, cinsellik
duygusundan ask duygusuna gegisti, bunu Faust-Margarite askinin érnegi ile
gOstermisti. Bu ask, sadece insanin baskasina kars! kalbinde duydugu maddi

19 Eva de Vitray-Meyerovitch, Duanin Ruhu, cev. Cemal Aydin, Sule yay. istanbul 1999; ayrica
ayni yazar, islam'in Guleryizii, cev. Cemal Aydin, Sule yay. istanbul 1998.

Y4

Erdem
41

2008



<~

Erdem

42

Beyza BILGIN

bir egilim degildi, fakat en kicuk bir okyanus dalgasindan insanin Allah ile
olan en yilce alakasina kadar, her seye karsi duyulan muhabbetin gtclydu.
Bu ask, dinyaya hayat bahseden buyitk glctli. Kadin-erkek arasindaki ask
ilahi askin mujdecisi ve 6nciustydi. Ask, gbgu ve yildizlari harekete getiren
guctl. Mevlana Mesnevi 'sinde (V, 3843) asksiz dunya o6lu olacakti, demistir.
Tabiat, arzularimizi tatmin etmek i¢cin kendisine hakim ve malik oldugumuz
6l0 maddeler degildir. Tabiattaki varliklar, Allah’l isaret eden ayetlerdir ve
ayetler bizim vakiadan manaya gegmemize ya da Goethe’nin Kuran 'dan ilham
alarak soyledigi gibi her lamba 1s1ginda en ylce nurun tecellisini gdrmemize
cagrida bulunurlar. Garaudy, Dogu ve Bati artik birbirinden ayrilamaz, diyen
Goethe’nin tespitini ginimuzin trajik problemlerine en giizel care olarak
degerlendiriyor. Garaudy’ye gore bugin Faust tipli insanin fonksiyonu
bitmek 0Gzeredir, buginki hayatimizin sorunlari ne teknik ne ekonomi
ne siyasettir, fakat Mevlana’nin ve Goethe’nin de cevaplamaya calistigi
gibi hayatin yice anlamini ve amacini izlemeye ¢agiran din sorunudur.
Mevlana’nin 'yeni dogus’, Goethe’nin 'yeni bulug’ dedigi uyanis, insanlarin
birbirinde dirilisidir. 'Evrensel ben’in 'hakiki ben’ oldugunu bilen insanin
'kamil insan’ haline gelisidir. Kamil insan, bdtin tabiatin tekdmalini ve
kendinde suurlasan insanliin ortak tarihini tekrar yasamay: bilir, kamil
insan tabiat ve beseriyet ile bir bUtin olusturur. Garaudy’nin tavsiyesi,
dinya gemisi batmadan kulturel bir degisimi, "birbirimizde dirilmeyi" bir
an Once gergeklestirmemizdir. Bu da Mevlana ve Goethe’nin fikirlerinin
birlestirilmesi ve Dogu ile Batinin yeni bir diyalogu ile.

Schimmel diyor ki, Hollanda’da, Almanya’da, Fransa’da, italya’da
Mevlana’y seven, onun sdzlerinden kuvvet alan insanlar ¢cogaliyor, ona dair
kitaplar, tercimeler elden ele gegcmekte. islam diinyasinda Ciineyd, Hallac,
ibni Arabf, ibni Farid gibi bircok blyiilk mutasavviflar var, pek giizel mistik
siir yazan sairler de yasamislardir. Fakat kimse Mevlana’nin garpta kazandigi
sOhret ve sevgiyi kazanamamistir. Bu tesirler nereden geliyor acaba? Ve
kendisi bu soruya yine Mevlana’dan alinti yararak cevap veriyor, diyor ki:
Mevlana birka¢ defa kullandigi bir remizde, ginesin sualarini toplayan ve
bu suretle giizellik ve kiymet kazanan lal tasindan bahsetmektedir. Kendisi
de Sems’in aski yolu ile ilahi aski icine alip istiraplarin karanhklarinda
toplamis ve anlatilmaz guzellikle parlayan bir lal olmustur, bu suretle ilahi
glnesin 1s1gin1 ona hayran olanlara sagmaktadir. Fakat o yalniz bu manevi

20 Roger Garaudy, "Mevlana ve Goethe’de insan”, cev. Abdullah Oztiirk, 6. Milli Mevlana Kongresi
24-25Mayis, icinde, s. 55, 1992 Konya.
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glnesin sualarini degil, butin dinyevi hadiselerin rengarenk kivilcimlarini
da benimseyip, bize kiymetsiz gériinen bu ham maddeyi de esrarengiz bir
manevi simya vasitasi ile -yani sonsuz istirap ve hasret vasitasi ile- altina
tebdil etmistir. Dunyada o zamana kadar mevcut olan dini tasavvurlar,
insanlarin en eski, en iptidai dinlerine ait olan anlamlar, muhtelif dinlerde
musterek olan remizler onun eserinde toplanmig, ahenkli bir batin haline
gelmistir. Mistikligin birbirinden farkh olan cereyan ve tasavvurlari, sarkin
ve garbin mistiklerinde eski ve yeni zamanlarda peyda olan semboller,
batin bu dini dinya Mevlana’nin eserinde ilahi askin atesi ile eritilip
birlestirilmistir. Bunun igin her millet, her insan Mevlana’nin eserlerinde
kendi vaziyetine, kendi dini ve kiltirel seviyesine gore kalbine dokunan

sozleri bulmaktadir(a.g.e.). Musliman olmus bir ingiliz ise sdyle sdyliyor:
"Hristiyanligin bazi unsurlarinin islam ile bir arada bulunmasi stuphesiz
mimkun degildir. Ama bu kulturin olusmasinda yardimci olan bazi
unsurlar islam’a hayli yakindir. Avrupa kiltiurt ile islam’in genelde
bir arada bulunabilmesi gerekir. ingiliz kiltiiriine sahip olarak ayni
zamanda Musluman olmak bir catismaya sebep olmamalidir. Ben
ingiliz olmaktan gurur duyuyorum. Pakistanli veya baska bir tlkeden

da olmak beni Allah’a daha fazla yaklastirmaz."2.
Simdi Mevlana’ni diinya kiltirine etkisini saglayan motiflerden birkagini
kU¢Ukbasliklarla vermek istiyorum:

Mevlana ve Dinler

Meliha Anbarcioglu diyor ki, Mevlana biatin dinleri 6z gayeleri bakimindan
bir gbrmekte, ancak bu dinyada dinlerin birlesemeyeceklerini, ¢cinki her
dinin ayri bir dilegi oldugunu séylemektedir.2Mevlana ¢esitli milletlerden
olusan cevresine hitap ederken, Kuran'in bir ayetinde anlatilmis olan "elestu
meclisi" (7Araf 172) 6rnegini vermistir. Allah yaratmis oldugu insanlarin
ruhlarina, onlarin birbirlerinden ayrilmalarindan ©énce topluca hitap
etmis, 'Ben sizin Rabbiniz degil miyim’ demisti; ruhlar hep birlikte cevap
vermiglerdi, 'Elbette Rabbimizsin’. Mevlana sdyle yorumluyordu ayeti:
"Elestl sesini Turk, zenci, Acem ve Arap, kulaga ve dudaga muhtag¢ olmadan
anlamislardi, hatta Turk, Acem ve zenci soyle dursun, o sesi daglar taslar
bile isitmisti" (Mesnevi |, 2108-2109). "Hinli, Kipcak, Rum ulkesinin halki

21 Ali Kose, "Neden islam’i Segciyorlar", 1l. Uluslar Arasi Mevlana Kongresi, 5-6 Mayis 2003, s.65,
Konya 2004.
22 Meliha Ulker Anbarcioglu, Fhi Mafih Terciimesi ve Onszii, M.E. B. istanbul 1990.
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ve Habes, hepsi de mezarlarinda hos bir halde ayni renktedir" (Mesnevi VI,
4709). Mevlana onlarin hepsine birden "Rum ulkesi halki" diyordu. Onun
72 milletten olanlar bana gelsin, s6ztint kullanmasina kizan bir mutaassip
kisi bir giin ofke ile ziyaretine gelmis, agcmis agzini yummus g6zind, hakaret
etmis Mevlana'ya. Mevlana, sozleriniz bitti mi, diye sormus, bitti, cevabini
alinca, artik sizinle de dostum, demis, siz de gelin! Ona gore nasil korugun
seker gibi tatlanmasi i¢in ginese ihtiyaci varsa, dinyayi salkim salkim
dolduran acili ve hosnutsuz insan kitlelerinin de kivama ve kemale gelmeleri
icin Isitici ve hayat verici bir manevi glnese ihtiyaglari vardir. Adamin igi

Isinmis, o da gelir gider olmus. Mevlana ogluna soyle nasihatte bulunuyor:
"Bahaeddin, eger cennette olmak istersen herkesle dost ol, kimseye kin
besleme, herkese tevazu goster. Baskalarinin 6éniine ge¢cmek isteme.

Mum ve merhem gibi yumusak tabiath ol, igne gibi batici olma. Sana
kimseden kotuluk gelmemesini istersen kotu seyler disunme, koti

seyler 6grenme."23
O sadece insanlarin degil butin varhklarin maneviyata ihtiyaci oldugu
hakikatini igliyordu gondllere. Sevgili muridi Celebi Hisameddin
hastalandiginda talebeleri ve dostlari ile birlikte ona gecmis olsuna
giderken dar yerde bir képek ¢ikmis Onlerine. Talebelerinden biri kbpege
vurup kovmus onu. Mevlana ayiplamis o talebeyi. Ey bihaber, Celebi’nin
mabhallesine mensup olan képegi mi déviyorsun, demis.2sMevlana’nin her
dinden, her milletten, her tabakadan insanlardan ¢ok genis bir muhiti oldugu
Fihi Mafih kitabinda goérdlar. O, Mogollar hakkinda da soyle séyluyor:

"Mogollar buraya geldiginde ciplakti binek hayvanlari 6kuzdu, silahlari

agactandi, Harzemlilerin zulmiine ugramislardi, gonalleri kirikti. Tanri

dualarini kabul etti, karinlari doydu, en gizel Arap atlari ve silahlar

simdi ellerindedir. Fakat simdi kendileri de zulme basladiklari igin

Tanri onlari yok edecektir."
Nitekim Mogollar giglerini kaybettiler ve zaman i¢cinde Musliman oldular.
Bizans’tan onu gdrmeye gelen rahiplerle sohbet ediyorken sdyle séyluyor:
"Ben bir pergelim ki, bir ayagim seriatta, digeri buttin dinlerdedir." Tebrizli
bir tacir iflas edecekken gelmis Mevlana’ya basvurmus, ne yapayim diye.
Mevlana ona demisti ki, sen Frengistan’da ticaret icin bulunurken, bir
Hristiyan azizin gonlind kirmissin, git onun hatirini al, ddzelirsin. Tacir

23 Huseyin Ayan’in yorumundan, Mevlana'nin 700. Olim Yildonimii Dolayisiyla Uluslararasi Mevlana
Semineri, S. 78, 1973, Ankara.
24 A.g.e. s., 173vd
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bu zahmete katlanmisg, gitmis, Hristiyan azizi bulmus, af dilemis ve isleri
dizelmis. O aziz de gelip Mevlana’yr bulmus ve ona baglanmis.%

Mevlevi Sefik Can’a géreZ8 Mevlana’nin bitin dinlere saygl gdstermesi,
onun bdtin dinleri bir ve esit gordigu anlaminda degdil, batin dinlerin
hakikatinin bir goridlmesi anlamindadir. O, Mesnevi, C. |, beyit 500°de
soyle der: "Dinler arasindaki ihtilaf ve ayrilik gidis tarzindadir, ibadet edis
seklindedir, yoksa yolun hakikatinde degil. Bir ayeti delil gosterir: "De ki:
iman edenler de etmeyenler de kendilerine uygun diisen bir yolda hareket
ederler" (17isra/84) ve onu séyle yorumlar: "Cihanda basamak basamak
ta goklere kadar yukselen gizli merdivenler vardir. Her toplulugun ayr bir
merdiveni, her gidisin baska bir gogu vardir, Her biri 6blrinidn halinden
habersizdir. Gokler genis, cok genis bir ulkedir. Oyle genis dyle sonsuz ki,
ne basi vardir ne sonu". islam’dan baska dinler Hak din degildir ama Hakkin
irade ve takdiri dahilindedirler. Bu da sayglyl gerektiren bu durumdur
Mevlana’ya goére: Sir gozi ile gonul gozi ile mimine de bak, kafire de
bak. Bunlarin her birinin kendi inanclarinca Ya Hay, Ya Rabbi feryadindan
baska bir sey yoktur (Divan-1 Kebir 5-2578). Canlar padisahinin kulagr géziu
pencerededir. Erkek olsun kadin olsun, kimin cani ne istiyor, onu gozetleyip
durmaktadir. (Mesnevi |, 1824).

Mevlana ve Sema

insanlari ozellikle Batililari Mevlana’da en cok celbeden seylerden biri
semadir. Daha 6nce adi gegen sarkiyatci Alman sair Rickert en mikemmel
tercimelerini semaya ait siirlerden yapmis. Mevlana’dan ©6nce Cineyt
Bagdadi semanin vecde getirmekteki etkisinden soz ettigi gibi 20. yuzyilin
en buyuUk sairlerinden sayilan Avusturyali Hugo von Hofmannsthal (1874-
1929) semanin fenaya goturen, ihya eden kuvvetinde ilahi askin gizel bir
sembolinid gormis. Edebiyatcilar ve din bilginleri, semanin dinyanin
en eski dini ayinlerinden oldugunu bildiriyorlar. Hollandal ilahiyatci ve
dinler tarihgisi Gerardus van der Leeuw (1890-1950), Dinin Fenomenolojisi
(Phaenomenologie der Religion) isimli eserinde dinin kendine 6zgi dogasi
oldugunu, psikolojik ya da antropolojik bir yoruma indirgenemeyecegini,
insanda mistik ve mantiksal distinme bi¢cimlerinin birlikte bulundugunu
ileri sdrdyor. Bu acidan bakinca Mevlana tasavvufun en biyik mimessili
sayiliyor, eserleri kaynak oluyor. Sema ve raksin hemen bitin dinlerde 6zel

25 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri |, .94, gev. Tahsin Yazici, M.E. B. istanbul 1964.
26 Yasayan son Mevlevihan Sefik Can ile Mulakat, Mevlana, "Mesnevi ve Mevlevilik", Tasawuf
Dergisi Mevlana Ozel Sayis, s. 823, Ankara 2005.
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bir yeri var. Raks bir oyundur stiphesiz, fakat Kuran’in deyisi ile "Dinya hayati
da bir oyundur". Schimmel’in bildirdigine gére Avrupa’nin bazi yerlerinde
hala Paskalya bayraminda ve senenin en uzun gini olan 21 Haziranda glines
rakslari gorulebiliyor. Avustralya kahinlerinin bazen giinlerce siren gayet
yorucu yagmur duasi rakslari géruliyor. Rakslarin en basit, en ¢cok kullanilan
sekli deveran, ¢lunki daire bir seyi veya bir insani ihata etmek suretiyle onun
kuvvetinden istifade etmek demek oluyor. Bu anlayisin bir aksi Eski Ahit te,
Davut hakkinda anlatilan hikayede gorilmektedir: "Ve Davut Rabbin édninde
batin gicu ile raks ediyordu” (2.Sam. 6, 14). Metinden anlasiliyor ki, Davut
israil’in mukaddes sandigi (Rabbin Sandigi) cevresinde raks ederek onu
yeniden kuvvetle doldurmustur. Eski Hristiyan Kilisesinde Meryem’in ve
sehitlerin serefine raks edilmis. Fakat resmi kilise bunu hi¢ tasvip etmemis,
raks aleyhine fermanlar ¢ikarmis (589 Toledo Konsili Fermani). Bluyuk Aziz
Hrisostomus, raks nerede ise seytan oradadir, Allah bize ayaklar vermis ama
onlari ayip ve rezalette kullanalim diye degil, meleklerle beraber raks edelim
diye, demis. islam’da da raks yapanin kafirligine kadar varan fetvalar var
(Kemal Pasazade, Civicizade). Kadizadelilerin ise isi naat okuyan hafizlarin
makamla okumalarini yasaklamaya, Selatin camilerinin birer minaresini
birakip digerlerini yikmaya kadar vardiran cabalari da var. istisna olarak
Zembilli Ali Efendi demis ki, Sofilerin raks diye nitelendirilen hareketleri,
her ne kadar benzerlik tasiyorsa da bizatihi raks degildir.2Z7
islam’da vecde getiren ilk semahane 864 senesinde Bagdat’ta acilmis.
Semanin eski tasavvufta oynadigi rol tasavvuf Kkitaplarinda islenmis.
Hallac Mansur, kelebegdin i1sik ¢evresinde dénmesini, ruhun duydugu askin
en isabetli sembollu olarak kullanmis. Mevlana’ya gore her zerre glines
sualarinda déndugu gibi asik da ilahi giinesin nurunda doénerek yasar. Sema
kalbin gidasidir (kut al-kulub), vuslatin semboltudir (Mesnevi IV, 742). Ruh
boyle bir vuslata erdigi zaman, her agacin her ¢icegin raks ettigine sahit olur
(Mesnevi |, 1346; Ill, 69-99, Divan XXVI).
Neden semaya ragbet ettigine sastiklarini sdyleyenlere Mevlana soyle bir

aciklama getirmis:

"inceledigim bir fikih hilkkmi, zaruret halinde insanin murdar seyleri

yemesinin caiz oldugunu bildiriyor. Oyle haller vardir ki, aglik ve

susuzluga benzetilebilir ve onlar ancak manevi sema ile birlikte gelen

vecd ile doyurulur. Boyle olmasa, harikalar gorundigu sirada insan

mahvolurdu. iste bdyle muthis bir aclik bize hakim olmustur."

27 ismet Kayaoglu, II. Uluslar Arasi Mevlana Kongresi iginde, 5-6 Mayis 2003, Konya 2004
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Bir baska beytinde de Mevlana bu tir faaliyetlere burada, Anadolu’daki
arayislara karsilik tesebbis etmistir, diyor ki:
"Biz ilimle ug@rasiyorduk, lakin geldigimiz bu pazarda halkin siir dilini
aradiklarini gérdik ve onu kullandik. insan bakmali, bir sehirde ne meta
geciyorsa o maldan alip satmalidir. Hatta mal asag: bir sey bile olsa.
Ben ne kadar ilim 6grendim, ne zahmetler ¢ektim, zamanin bilginleri
bana gelince anlatayim diye. Halbuki Tanri butin o bilgileri burada
topladi, ta ki ben bu isle ugrasayim. Bizim ulkemiz Turkistan’da sairlik
kadar ayip bir sey yoktu. Orada kalsa idik ders okutmak, kitap yazmakla

oranin tabiatina uyardik. Fakat burada siir sdyluyoruz."B

Mevlana ve Dua

Mevlana’nin dua hakkinda soyledikleri Batililari son derecede etkilemis.
Onun, "Allah, her Ya Rabbi demende, buyur, demem gizlidir, dedi" deyisi,
Batili bilginleri, Hristiyan mistik fikirlerinin bir paralelini gordukleri i¢in, son
derecede ilgilendirmis. Alman ilahiyatcisi Tholuck, Mevlana’dan aldigi bir
hikayeyi mistik duanin en mikemmel ifadesi olarak kullanmis. Mesnevi'nin
bu meshur parcasini Tholuck’tan 6grenen bilginler, mistik cereyanlara ait
hemen her eserde Mevlana’nin bu sozinit zikretmisler. Turkiye’de Ankara
ilahiyat Fakiltesi’nde de bir sémestr dersler vermis olan Dinler Tarihi-
Din Felsefesi Profesdri Friedrich Heiler (1892-1967) onu, en ilkelinden
mistik olanina dek her tirind inceledigi dua hakkindaki meshur eserinde
mistik duanin en gizel drneklerinden biri olarak tavsif etmistir. Schimmel
bildiriyor ki, Heiler hem bunu hem de Rumi’nin baska sdzlerini hemen her
dersinde, her vaazinda zikretmistir. Mesnevi'nin en guzel beyitleri, ruhun
ezeli vatanina, yaratilisinin misebbibi olan Allah’a karsi duydugu hasret ve
istiyaki, minacati ve niyazi ifadelendiriyor. Dinyanin yaratilisindan evvel,
Cenabi Hak ile mistakbel insanlik arasinda “"elest sdzlesmesi" vardir. iste
dua, bu beraberlikten sonra ayriliga disen ruhun, kokinden kesilmis bir
kamis gibi asli vatanini 6zlemesini, hasretini terennim ediyor. Duanin
sekli batin dinlerde birbirine benziyor. Misliman Alman Musliman Rabia
Miller G¢ dinden sectigi dualari kitabinda toplamis.

Mevlana-Sems-ilahi Ask

Sems (61.1247), halk arasinda Tanri’nin sirri, olgun so6zli, Tanri’nin ve
Dinin Gunesi olarak anilan bir ulu kisi. Bir rivayete gore ismaili dailerinden
Kiya Buzirk Umid evladindan Havend Celaleddin’in g¢ocugu. Sems’i
babasi, "Ulum-i islamiye tahsili icin Tebriz’e gdndermis. Bir baska rivayete

28 Fihi Mafih, gev. Meliha Ulker Anbarcioglu, s. 117 v.d. M.E. B. istanbul 1990.
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gore ise Horasanl olup ticaret icin Tebriz’e gelmis bir tiiccarin ogludur,
Tebriz’de dogmus, cocuklugunda fevkalade gizelligi ile taninirmis, diyar
diyar dolasmis, cesitli mutasavviflarin hizmetinde bulunmus bir mibarek
kisi. Seyhlerinden biri Sems’e nigin kendisine verilen mucizevi agilimlari
(misahedeleri, fetihleri) arkadaslari gibi nazim ve nesirle ifade etmedigini
sordugunda, kendisinin daha fazla musahedeye erdigini, fakat onlari izhar
edecek kuvvetinin olmadigini sodylemis. Seyhi duada bulunmus, Hak sana
bir 6yle bir dost nasip etsin ki, onlari senin adina ifade etsin, hikmet
irmaklari onun kalbinden diline aksin, harf ve ses elbisesine girsin ve onlar
senin adinla anilsin, demis. Sems’in Mevlana ile bulusmasi, seyhinin bu
keramet ve duasina atfedilmis. Sems kuvvetli bir sahsiyet ve Mevlana ile
karsilasmasindan itibaren onun tzerindeki tesirinin buyukligi kaynaklarda
dikkate deger sekilde anlatilmis bulunuyor. Sems Mevlana’yi, butin
itirazlarina ragmen artik kitap okumaktan men ediyor, semaya ragbet ettiriyor
ve semadan vazgecemez hale getiriyor. Sems’in Mevlana Uzerindeki derin
etkisi, onu adeta kendine hasretmesi ¢evrenin dismanca tutumuna neden
oluyor, Sems, bir sure geri Sam’a cekilse de Mevlana pesini birak-miyor,
oglu Sultan Veled’i bir heyetle onu getirmeye gonderiyor, onu manevi kizi
Kimya ile de evlendiriyor. Fakat baris uzun strmuyor, hem aile hem cevre
Sems’i hazmedemiyor, Sems ortadan kaldirihyor veya kendini kaybettiriyor.
Mevlana yollara distyor, onu her yerde pek ¢ok aradi ise de bulamiyor.
Konya'’ya donuyor, coskun bir ask ve yuksek ilahi ilhamla Sems-i Tebrizi’nin
maneviyetine atfettigi Divan-1 Sems isimli eseri meydana getiriyor, bunu
diger eserleri izliyor. Ahmet Eflaki (s. 48) Mevlana’nin su soziniu nakleder:
"Eger Buyuk Mevlana -babasi- birkacg yil daha hayatta kalsaydi, ben Sems-i
Tebrizi’ye muhtag¢ olmayacaktim." Mevlana babasi vefat ettiginde kendisini
daha onun yerine gecmeye hazir hissetmedigi i¢in uzun sire aci ¢ekmis,
kendine gelememisti. Bir yil sonra babasinin miridi Burhanettin’in gelmesi
ile rahatlamis, tahsiline devam etmisti. Mevlana’nin arayisi bitecek gibi
olmamis hicbir zaman, kendini seyh olarak gérmemis. Burhanettin’in
vefatindan da c¢ok etkilenmis. Sems ona sanki hep eksikligini duydugu,
bekledigi bir dostlugu saglamis, yalnizhgini gidermis, tamamlanmasini
saglamis. ilahi ask onun yolu ile Mevlana’da olgunlasmis.

Musikideki Etkisi

Semih Sergen, Polonya’nin blylUk bestecisi Karol Szymanowky’nin (1882-
1937) Mevlana’nin bir gazeli tzerine lll. Senfonisini bestelemis oldugunu
anlatiyor. Felsefe ve edebiyatla yakin ilgisi onu ¢aginin en Unlu kisilerinden
biri haline getirmis. Kuzey Afrika'yi gezdikten sonra Dogu kulturind de
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tanimis ve ondan da etkilenmis. Mevlana'yli Almanca gevirilerinden okumus
ve onun bir siirini korolu senfoni olarak bestelemis. "Gecenin Sarkisi"
adini verdigi bu gazeli bestelerken Dogu muziginin degil tamamen kendi
muaziginin dilini kullanmis. Bir gecenin yalnizliginda evrenin enginligi iginde
Tanri’yr bulmanin ve onunla 6zdeslesmenin heyecanini notalara gecirdigi
bu senfoni ilk defa 1922 yilinda Boston Senfoni Orkestrasi ile seslendirilmis,
1924’de de Londra’da. Sonra da dinyanin dnde gelen tlkelerindeki senfoni
orkestralarinin repertuarina girmis. Bizde ise ilk defa 1990 yilinda icra
edilmis. Muzikologlar besteye kaynak olan siirin Unla bir Acem sairine
ait oldugunun séylenmesine Uzuliyor Semih Sergen, Mevlana’nin 6zbetz
Turk oldugunu soéyliuyor. Fakat gugcleri kendi sinirlarini asacak buyuklukteki
insanlar bitin didnyanin ortak malidirlar ve onlarin eserleri yeni eserlerin
ortaya cilkmasinda ana kaynak olacaktir. Ayrica Selguklu ve Osmanli ¢ok
kaltarlt Tark devletleridir ve onlarin sinirlari igcinde yetismis insanlar o
kultiiriin insanlaridir. Gecenin Sarkisinin ilk kitasi Mehmet Onder’in dilinden
sOyleQ
GECENIN SARKISI

Konuguz sana ey dost, gel uyuma bu gece

Hastayiz can evinden, kal bizimle bu gece.

Bu gece ¢6zilsuin sir, bu gece haram uyku.

Kaldir perdeyi gdozden, bu gece gercegi bul.

Sonug

Tarkkdlturinn dunya kaltarlerine etkisini arastirdigim bu tebligim sirasinda
hep sunu dustiindim ki, biz Mevlana’dan bugiin de yeterince faydalanmaliyiz.
Kendi kendimizi, degerlerimizi yeniden kesfetmeli, onlara dayanmali,
onlari yeniden yaratmanin ihya etmenin geregini yapmaliyiz. Bir zamanlar
bu topraklarin bir Mevlana yetistirmis olmasi ve onun dinya kualtarini
etkilemis ve etkilemekte olmasi elbette dviinmekte hakli oldugumuz bir
olgudur. Fakat bunun yani sira bugiin ne yapmamiz gerektigini disinmemiz
ve yeni Mevlanalar i¢in ortam yaratmamiz da cok gereklidir.
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