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13. asir Anadolu cografyasinin yetistirdigi mutasavviflardan olan Mevla-
na, Turk sufiliginin temellerini atan buyuk dusunurlerden biridir. Onun
dusunceleri etrafinda olusan ve imparatorluk cografyasinin genisledigi
her yere ulasma imkani bulan Mevlevilik, Osmanli kultir hayatina yon
veren temel dinamiklerden biridir. Mevlevilik, Anadolu’dan Avrupa ve
Amerikaya kadar hala canli bir sekilde yasatiimakta, Mevlana’in evren-
sel mesajlari insanlari aydinlatmaya devam etmektedir. Mevleviligi,
diger mistik kuruluslar icinde farkli bir konuma yukselten temel
sebep; Mevlana’nin, farkli kiltirler ve dustncelerin carpistigr 13.asir
Anadolu’sunda, farkh anlayislari yepyeni bir sistemde birlestirerek
herkesi kucaklayan bir senteze ulagsmasinda yatmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mevlevilik, tarikatler, tasavvuf, Turk kil-
tara.

ABSTRACT
Mevlana, one of the 13th century Anatolian sufis, is among the major
scholars who laid the foundations of Turkish sophism. Based on
Mevlana’s ideas, Mawlawism reached every area within the borders of
the Ottoman empire end became one of the fundamental dynamics
setting the course of Ottoman cultural life. Mawlawism is still being
kept alive in many parts of the world, from Anatolia to Europe and
America; and the Mevlana’s universal messages are enlightening
people even today. The reason why Mawlawism has unique position
among other mystic institutions is that Mevlana was able to reach a
synthesis which embraced every sort of person by bringing together
different understandings in an entirely new system where different
cultures and thoughts were in conflict in 13thcentury Anatolia.
Key Words: Mevlana Celaleddin Rumi/Mawlana /Rumfi, Mawlawism,
dervish orders, sophism, Turkish culture.
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Omfiwas an important Turkish philosopherwho built a bridge between
!ultures of East and West. Mevlana Celaleddin Rumi’s thought

ists of universal messages, valid for all time without belonging
time, place. UNESCO'’s declaration of the year 2007 as Mevlana Year in the
800th anniversary of his birth was inspired a rethinking of Mawlawism and
the organization of many activities, like gatherings, conferences etc.

Culture and civilizations that determine the approach of a nation towards
life are manifested in society, environment and most prominently in the
belief system developed over centuries. Such a belief system is interpreted
and reflected in daily life by great scholars. This article discurses the role of
Mevlana and Mawlawism, dwelling upon the origins of his thoughts, their
influence on Turkish cultural life and their universality; and examines the
reasons why this wise person is a center of attraction for many people.

Mevlana is one of the great Anatolian sufis of the 13thcentury who laid the
foundations of Turkish sufism. The 13thcentury was a transition and formation
period of history, marked by progressing towards the empire a time when
the foundations for the dynamics setting a course for Ottoman power were
laid (KOpralid 1981:62). Most historians agree that a small frontier tribe’s
development into a big empire in a mere one hundred and fifty years is
one of the most important issues of the Middle Age. Certainly, this is not
an event to be attributed to the heroism of a few warriors. According to
historians, an understanding of the basic dynamics of such a rise depends
on an extensive analysis of the political and especially the social structure of
the 13thcentury. Mevlana and Mawlawism, being two of the basic dynamics
influencing Ottoman social life are two phenomena to be emphasized
within this framework.

As is known, Mawlawism was been converted into a religious order by
Sultan Veled, the son of Mevlana, after his father’s death; the initial Mawlawi
dervish lodges were founded in the period of tribes, thanks to the efforts of
Ulu Arif Celebi, who was an fervent mystic. Being a small frontier tribe, the
tribe of Osmanogullari din’t draw the attention of the Mawlawis at first. Until
the period of Yildirinm Bayezid, that is until the early 15thcentury, the order
of dervishes known to have existed in the period of the Seljuks can not be
observed, with the exception of mystic groups such as the Rum Abdals and
Ahites. The first Mawlawi dervishs (lodges) of the Ottomans was founded
the period of Murad the 2md (1421-1451); and Mawlawism, which was not
linked to any religious or social movement against the State, became an
influential in the 16th century, power due to the close interest of Ottoman
statesmen. Mawlawism, which spread to every Ottoman region and affected
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the whole empire, from Belgrade to Tabriz, from Mecca to Cairo with its 10
asitane and 76 lodges, did not remain as mystic entity. On the contrary, it
fostered centers of science, culture and art that sponsored Ottoman artists
such as musicians, scribes and embroiderers, and hosted the most elite
and elegant people. Supported by the central government, Mawlawism was
at the top of the list of most fortunate dervish orders receiving foundation
revenues. Political authorities, which assigned the same importance to
Bektashism, tried to keep these two theological forces in balance; and it
relied on the Mawlawis to quell Shiite-Batinite movements from time to
time (see Golpinarli 1983: 269; Ocak 1996:20-21; Gdyung¢ 1991). Although
Mawlawism was officially terminated by the law forbidding dervish lodges,
enacted in 1925, its spirit is being kept alive in Anatolia, Europe and America
and Mevlana’s universal messages continue to enlighten humankind. In the
Balkans, on the other hand, Mawlawis pursued their existence in cities such
as Scoplije, Mostar and Seraibosnia until recent times (Hafiz 1978: 173
178).

Mevlana played an active role in the development of Turkish literature,
both with his understanding of sufism and with his work, which he wrote in
his most mature age. Mathnawi was written in Persian, which was the cultural
and literary language of that period, but it has been partly or completely
translated into and commented on in Turkish many times since the 15t
century. This work, having the reputation of crossing all borders has been
translated into many languages, such as English, German, Russian, Polish,
French, Arabic, Urdu and Dutch. No other literary, intellectual work from
Anatolian literature has been able to attract that much interest world wide
(Mazioglu 1981: 30-39; Yeniterzi 1995:93-110; Karaismailoglu vd. 2006:61-
69; Simsekler 2006: 319-339).

Mawlawite drevish lodges became important sources of classical
literature due to the tradition of reading the Mathnawi within the religious
order. In fact, Mevlana was accepted as the "stunnet-i seniyye-i Mevleviyye
(imperial Mawlawite Sunnahf of poetry. The fact that individuals assuming the
authority of the Sheikh included such great poets as Nesati, Seyh Galib further
increased the general interest in poetry; and many poets like Esrar Dede
started to write poems in Mawlawite lodges. According manuscripts, the
number of Mawlawite Diwan poets is approximately 300. Hence, Mawlawism
attained first rank among the orders of dervishes esteemed by diwan poets
with a high participation ratio of 68% (isen 1989: 23-27). The fact that the
dervish orders’ poet participation are less than 10% indicate the privileged
position of Mawlawism in classical literature. Huday? Salih Dede in the 15th
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century; Sahidi, Yusuf Sinecak, Fevri, Bursali Rahmi, Safayi, Nigehiand Arifiin the
16th century; Cevri, Nesati, Enis, Fasih, Bahayi, Mezaki, Nabiand Nefiin the 17th
century; Sakib Dede, Nahifi, Birri, Neyli, Receb Dede, Nesib, NayT Osman Dede, Fennt,
Neyyir, Hulusi, Seyh Galib and Esrar Dede in the 18thcentury and Yenisehirli Avni,
Leyla Hanim and Seref Hanim in the 19thcentury are the Mawlawite Diwan poets
that come to mind. It is also interesting that the two leading female poets
in classical literature are Mawlawites. Some of the above mentioned poets
completed their reclusions by becoming iniates of Mawlawism; whereas
some of them remained at the neophytic level. Additionally, almost all
Ottoman and Turkish poets refer to Mevlana in their works, whether they
are Mawlawites or not (see Horata 1999; orata 2007). Mevlana continued
to be the center of attraction for poets; even in periods that witnessed the
increasing infuence of Western culture, his halo of influence surrounded
many poets and scholars in the East and West. Furthermore, Mawlawism
is the leading source of classical Turkish music, due to the importance
attached to music and the sema ceremony within the religious order. Many
musicians such as itri and Dede Efendi lived in Mawlawite dervish lodges.

What then differentiates Mawlawism from other similar mystical
movements? A correct answer to depends on the evaluation of the period
and social conditions in which Mevlana lived, since he and the roots of
Mawlawism are tightly connected to the lands in which they were born.

After the doors of Anatolia were been opened to the Turks in 1071, the
Seljuk Turks who on the one hand tried to settle millions of Turks arriving
from Central Asia, and on the other hand to Crusade armies and eradicate
inner conflicts were deeply scarred by the Kosedag defeat by Mongolians
in 1243. Social and political order was destroyed and a century-long period
of cruelty and misery began. People disappointed by the Seljuk sultans,
who had now became the governors of the Mongolians, began to organize
around the princes from Western regions, where the pressure was relatively
slight, and to proclaim their independence. This insurrection led to the
beginning of a process of building empire that would rise over the material
and moral legacy of the Seljuks (see Kopruli 1981: 70-121).

13th century Anatolia experienced a very active period of cultural
movements, despite its considerable political and social troubles. This
activity can largely be attributed to the fact that many scholars and sufis
running away from cities such as Khorasan, Harezm, Samarkand, Baku,
Belh, and Baghdad took refuge in Anatolia. Born in in the city Belh in the
north of Afghanistan in 1207, Mevlana is one of the dervishes, who came
to Anatolia with his father, Bahaeddin Veled (d. 1231), who was inturn of
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Necmeddin Kibra, one of the great sufis of Turkistan. Some sources in the
literature suggest that Mevlana was 5-6 years old that time; claim him to be
12 years old. Besides Mevlana, two other sophists, Haci Bektasi Veli (d.1270)
and Yunus Emre (d. 1320?) lived in the same century. Additionally, important
figures in the history of sufism, namely ibni Arabi (d.1240), Necmiddin Daye
(d.1256), Fahruddin irak? (d.1280), and Sadruddin Konevi (d.1274) produced
their works which later became theological classics in these lands. These
writers helped sufism became to spread throughout Anatolia rapidly; and
this century can be called the formation period of Turkish sufism (Kara
1985: 278). In this period, the intermingling various thought systems and
cultures from various geographies led to the emergence of new thoughts
with wide perspectives far from fanaticism. The ideas of sufism, which took
root in Anatolia, became a shelter attaching the people in deep dispair
due to the enfeebled social and political order, to life. These sophists, who
invited everybody "to know each other" and "to make it easier", were able
to view seventy-two nations from a single perspective. They tried to induce
people to become introverted instead of being extroverted and to help
them understand the eminent creature within themselves. These sophists
defended love and patience instead of grudge and anger, contentedness
instead of passion, charity and generosity instead of meanness and jealousy,
equality and tolerance instead of dominance. The foundations of Turkish
culture and civilization have been laid over these ethics of love and peace.

Dervish orders of Horasan origin, such as Yeseviyye, Kubreviyye and
Suhreverdiyye, which played an important role in the establishment of the
Ottoman Empire and Anatolia’s turkification, rendered service through
colonicer dervishs and were replaced by other dervish orders in time, failing
to become institutionalized. Similarly, dervish orders of Arabic origin, such
as Rifaiyye and Halvetiyye, which were active during the establishment of
the Ottoman Empire could not expand their influence. However, dervish
orders of Turkish origin that focused on the ideology of Mevlana and Haci
Bektas flourished throughout the entire Empire and played an important
role in political and social life (Koprult 1981: 144-171). While Mawlawism
was a religious order primarily addressing the middle-class bourgeois, yet
gaining supporters from each part of society; Bekhtashism was a heterodox
order supported by settled and nomadic Turkcomans and was especially
influential in changing the religion of Christians in Rumelia.

Laying the foundations of this denomination, Mevlana and his system of
thought are what provided Mawlawism with this effective role. How then
did Mevlana’s system of thought attain such privileged position among
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other systems of thought? To answer this, the factors influential in the
development of his personality should be reviewed, using an integrated
approach. Mevlana’s first teacher was his father following the death of his
father, he was instructed by Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, one of his
father’s disciples. Having attended the sessions of great sufis such as ibni
Arabiand Sadruddin Koneviin Damascus, Mevlana himself became a famous
scholar, competent in Arabic and Persian literature and giving instruction
four schools of sufism at the same time. His sense of morality matured
due to the efforts of his father and Tirmizi and was completed through his
interaction with Sems-i TebriZi. After meeting Sems-i Tebrizi, he dedicated
himself to writing poems and training his disciples by withdrawing from
the outer world. Mevlana (d.1273) produced many works including the
Mathnawi, Divan-1 Kebir, Fihi Mafih, Mecalis-i Seb'a and Mekt(bat (see G6lpinarl
1959; Yeniterzi 1995: 11-18for his bibliography).

Mevlana’s sophist thought was fed by three basic schools; namely, the
school of sufism based on Sunni understanding, introduced by Necmeddin
Kubra (d.1221), who was one of the great sufis of Turkistan; the school of
pantheism introduced by ibni Arabiin the form of metaphysics and the mystic
system; and Kalenderi sufism, based on divine love and rapture originating
from Horasan Melametiyye (Ocak 1981: 142-143). Mevlana synthesized
these different understandings in an entirely new system, thanks to his good
education and mode this synthesis accessible to everybody in Anatolia in
a time when different cultures and thoughts were in conflict. This fact was
the most important factor that gave Mevlana a different status among other
sufis; his interpretation was highly attractive in Ottoman cultural life and
made Mawlawism one of the basic dynamics of the Empire.

Mevlana, in declaring, "Seventy-two nations hear their secrets from us.
We are a reed giving out hundred sounds from a single fret", and made the
understanding of love and affection based on Islam’s boundless tolerance
the light of his life. He received everybody with open arms, generously,
without any form of discrimination based on race, language even religion;
and people have lock of to him to discover their own secrets and know
themselves, in every period. This understanding of love/humanism
embracing the whole mankind is the expression of a loftiness that Western
thought has not been able to reach, even after centuries. Mevlana, who
approached people and events with universal thoughts that apply to each
individual and maintain their validity in every age, continues to be center of
attraction for people today. And as long as human beings continue to read
and think, his influence will continue.
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Islam Fikir Aynasinda iki Buyuk Mutasavvif

"Gazzali ve Mevlana"

Saadettin KOCATURK*

(04
Gazzali ve Mevlana islam tarihinin iki biyik ismidir. Mevlana biyik
oranda Gazzali’den etkilenmistir. Yalniz aralarinda soyle buyuk bir fark
vardir: Gazzali su ile, Mevlana ise atesten yapilan ilagla derman verdi.
Gazzali dusiince ve mantiga, Mevlana ise aska énem verir, Gazzali asik
bir alim, Mevlana ise alim bir asikt.
Anahtar Kelimeler: Gazzali, Mevlana, disunce, ask.

ABSTRACT
Two Great Sufis of Islamic Thought: Gazali and Mevlana

Gazali and Mevlana are the two great Sufis in Islamic history. Mevlana
is influenced by Gazali remarkably. However, there is a difference bet-
ween them: while Gazali cured by water Mevlana’s cure was a medicine
made of fire. Gazali stresses on thougt and logic Mevlana stresses on
love. Gazali was loving scholar, Mevlana was a scholar who loved.
Key Words: Gazali, Mevlana, thought, love.

icceti’l-islam imam Gazzali, yasadigi cagda ve kendinden sonra-

ki asirlarda islam diinyasinin hemen her mutefekkirini etkilemis ve

orusleri onlar tzerinde etkili olmustur. Onun distncelerinden, be-
lig tUslubundan ve ruha sifa veren uyarisindan etkilenmemis pek az kimse
vardir. Sdylediklerini bizzat kendileri tatbik etmeyen za&hir ulemasinin ve
mesleklerinin esasina vakif olamamis ham sofularin eserlerinde onlarin ig
dunyalarini géridp anlayan her insan, Gazzali’nin tath anlatimini, akici tslu-
bunu, saglam fikrini, tahlil gticini, tenkid cesaretini, engin bilgisini, berrak
ic dinyasini ve ibarelerinde yer eden tath uhrevi korku ile ilahTvuslat sevki-
ni gérdikten sonra elbette digerlerinden bikkinlik getirip Gazzali’nin saf ve
temiz dinyasina yonelecektir. Onun gontlden gelen sozd, girdigi her kalpte

* Prof. Dr. Ankara Universitesi DTCF Ogretim Uyesi / ANKARA, e-posta: kocaturk@humanity.
ankara.edu.tr
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yer etmistir. DUsUnceleri hava gibi insanin gonltine stzulur, 1sik gibi duygu-
larimizin pencerelerinden girer.

Gazzali'ye bu buyukligl bahseden ve onu bu ulvi mertebeye tasiyan di-
gerlerinde bulunmayan dinyay! hakir gérme duygusudur. Evet, ona bu bu-
yuklagunt dinyayr kidgimsemesi kazandirmistir. Gazzali, Bagdat medre-
selerinde nimet ve sdhretin zirvesinde herkesin kendisine hirmet ve saygi
duydugu bir tstat ve alim iken, kalbini rencide eden bir vesvese onun igin
bir hidayet 15131 oldu. Bundan sonra diinyadan sogudu. iman hakikatlerine
kars! hissettigi bir susuzluk, ruhunu yakip kavurmaktaydi .YUreginin ¢agri-
sini dinleyerek, kalbini ve iradesini ilahi arzunun tecellisine birakti. Buyuk-
ler ve devlet erkani ile sohbet onurunu, Bagdat Universitesi’ndeki sohretini,
padisah nezdindeki yakinligini ve Nizamiye medreselerinde okuttugu ders-
leri birakti . Gergek inang olan yakinfimani elde etmek i¢inl, bilimin evham

| Akaid biliminde, imanin rukunlerini bizzat musahede edermis gibi gorerek inanmaya, imanin
yakin mertebesi denir ve butun ilimlerden maksat, bu mertebeye ulasmaktir. Bu mertebeye
gelmemis inanca, zann yani gercek bir bilgiye dayanmadan 6yle oldugunu varsayarak inan-
ma denir. Zan, hicbir delile istinad etmedigi ve her an kaybolma tehlikesi ile karsi karsiya
bulundugu i¢in makbul bir inanis degildir. Kisi, yakin mertebesini kazanabilmek i¢in ilim sa-
hibi olmali ve imanini delillere dayandirmalidir. Bunu yapamiyorsa, itikat edip gtvendigi
bir imamin inanisini taklit etmelidir. Ancak taklit de, zan kadar olmasa bile begenilmemistir.
Heniiz tasavvufun olgunlasip gelismedigi ilk zamanlarda Kelam ilmi ile, yani iman esaslarini
delillere dayandirarak pozitif ve akli bir sekilde isbat etme bilimi ile ugrasanlar, yakini im-
ani elde etme yollarini aramislar; metod olarak da dini bilimleri okuduktan sonra, felsefe
ve tabii bilimler yardimi ile ¢ikarsamalarda bulunarak, imanin rukunlerine aksine ihtimal
bulunmayacak sekilde ilim ve delil ile kesin olarak inanip, nefsi tam ikna etmek seklinde
uzun ve mesakkatli bir yol godstermislerdir. Bu uzun strecin sonunda insan, bilim yardimi
ile imanin butdn rukunlerine "Gozle gorur gibi emin olup inanmak” seklinde bir cesit yakin
kazanmis oluyordu. Hicretin IV. ylzyilindan sonra gelisen tasavvuf biliminin de hedefinde
yakin mertebesini kazanma vardir. Mutasavviflarin kullandiklari metod ise, bir program da-
hilinde gerceklesen seyru stltk, yani manevi yol alma ile mertebe katetmek idi. Seyru suldk
denen manevi yikselme yolu, riyazet, zikir, murdkabe, tefekkir, ask, misahede ve nihayet wusdl
adimlarindan ibaretti. Seyru sulOkte bulunan kimseye salik denirdi. Salik, stlOku sirasinda,
olgunlasincaya kadar mursidinin murakabe denen terbiye ve kontroll altinda bulunurdu. Salik,
riyazet yapmakla nefsini terbiye edip kalbini temizler; zikir ile manen Allah’a yakinlasir; murak-
abede bulunarak kendini hesaba ceker, i¢ diinyasini kontrol eder; tefekkir ile fikrini harekete
gecirerek Allah’in nefsinde ve esyada isleyen isim, sifat ve fiillerini anlayip evham ve stiphe
karanh@indan kurtulur, hakikate ve marifete erer. Zikir ve tefekkurt nisbetinde aska sahip
olur. Seyru sulikun son mertebesinde kesif ve keramete erme vardir. Bu mertebeye eren s&-
likin kesfi acilir. Manevi alemler olan kudret ve ceberut alemlerini gérmeye, Allah’in isim,
sifat ve fiillerinin isleyisini misahedeye baslar ve kendisinden herkeste gorulmeyen harika
haller zuhur eder. Bu mertebeye eren salik, eger baslangicta fikir ve dustincelerini saglam bir
ilim temeli Uzerine oturtmamis, sahsiyetini tefekkir ve murakabeler ile olgunlastirmamissa,
ask ve suhud makamlarinin tuzaklar olan naz ve fahre diserek kendisinde satah ve tamat
denen fikih dl¢ulerine zit dlgusiiz sozler isitilmeye baslar. Cunki bu durumdaki bir salik, dik-
katli ve uyanik olmadigindan, manevi dlem ile maddi alemin 6l¢l ve muvazenelerinin ¢ok
farkl oldugunu bilmemekte, iki alemi birbirine karistirmaktadir (Hasan Akay 1995; "satah" ve
"tamat" mad.); (iskender Pala 1995: "satah" ve "tamat" mad.). Gazzal’nin eserlerinde cattigi
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ve zanlardan kurtulamamis meselelerinden el ¢ekti. Dinyanin nimet ve lez-
zetlerini terkederek, uzlete ve yalnizliga ¢ekildi. Bundan sonra fikir ve kalbi-
nin derinliklerine inerek murakabelere daldigi bir hayata basladi. Daldig! te-
fekkiir ve murakabelerle gonil penceresi, gergek huzuru bagislayan manevi
ilhamlara acildi. Murakabe ve tefekkirle gelen ilhamlara tam muhatap ola-
bilmek ve benliginden kurtulmak icin riyazete basladi. Nesi var nesi yoksa
hepsini birakarak fakirlik yolunu segti. Nefsinin, duygularini yénetmesine
izin vermemek igin, heva ve arzuyu terketti. A¢hgi, susuzlugu, susmayi ve
gecelerde uykusuzlugu meslek edindi. Gunlerini kaybettiklerine degil, kaza-
namadiklarina karsi i¢i yanarak gecirdi.

Gazzali’nin strdirdagid uzun nefis micadelesi ile fikir ve kalbinin derin-
liklerine inerek yaptigi murakabeler, en sonunda nefsin ve benligin kirlerini
yakti, yikadi. Simdi gonli hevasina degil, heva ve arzusu onun gonline tabi
idi. Bundan sonra ruhunda yer eden, zahir bilgisi degil marifet ilmi idi.2Ruh
lambasi, ask yagi ve ilahi cezbe atesi ile yanmaya baslamisti. O, bundan
sonra halk arasina karisabilecegine inanarak, uzlet ve yalnizliktan ¢ikti. Hal-
kin yikselttigi biri olarak degil, Hakkin yicelttigi bir mirsid olarak halki irsa-
da basladi ve hakiki yiikselme ve gercek bilginin esaslarini 6greten meshur
eseri "ihya u Ulomi’d-Din"i yazmaya koyuldu.

Bundan sonraki hayatinda Gazzali, irsadlarini yalniz nasihatle degil yapici
tenkitler ile de surdiurdi. Takva sahibi olmayan din bilginlerini, kendilerini
dinin disi ile sinirlayip kabukta kalmak ve sadece fetva vermek ile yetinmek-
le sucladi. Maksadi helal ve haramlari 6greterek insani manen yiceltmek
olan dini, dinyada bir yikselme basamagi ve sultanlara yakinhk icin kul-

mutasawviflar, bu farki idrak edemeyip, satah ve tdmatlarla kendini metheden ve muvazen-
esiz sozleri ile halki yaniltan bilgisiz kimselerdir. Gazzali de bir seyru suluk yasamis, ancak
bunu diger mutasawvviflardan farkli olarak bir Gstadin kontroliinde olmadan kendi kendine
yapmistir. Baslangicta saglam bir egitim alip alim olduktan sonra, seyru sulukun esasi olan
dunya alakalarindan nefsini tecrit etmis; on yil siren uzlet ve inzivasi sirasinda cektigi riya-
zetle nefsini, seciye ve sahsiyetini olgunlastirmis; tefekkur ve murakabeler ile nefsini, esyayi
ve Rabbini tanimis, yaptigi zikirler ile ruhunu yuceltip ahlakini guzellestirmis, ancak bundan
sonra kendisini halki irsad ve aydinlatmaya layik gormustur. Saglam bilgisi ve olgun seci-
yesi, onu tdmat ve satah tehlikesinden muhafaza etmis, tam huzur bulan ruhu hakikatle iktifa
ederek, kesif ve kerametle, askin naz ve fahr halleri ile ugrasmamistir.

2 Tasavvuftazahir bilgisi, dinfilimleri hakikatine varmadan, 6ztntin ve gergekliginin ne oldugunu
anlamadan, derinligindeki i¢c anlami bilmeden 6grenmeye denir. Hakikati anlasiimadan
ogrenilen bilgi kalp ve ruhta yer etmediginden, tesiri olmaz. Marifet, bir seyi tafsilati ve
ayrintisi ile bilmeye denir. Tasavvufta marifet, esyanin kiinhiinii ve hakikatini bilmeye denir.
Bu kiinh ve hakikat ise Allah’in isim ve sifatlan olup, esya bunlarin gorinen seklidir. Rabbant
ilim ve irfan olan marifet, salikin kalbine kesif veya ilham yoluyla geldigi gibi, manevi ve i¢
tecribelerle de dgrenilir. Tefekkdr yolu ile bir seyin idrak edilmesi veya bu yolla kavusulan
ilim anlamina da gelir ki, Gazzal’nin marifeti bu nevidendir. Marifet bilgisi, hakikati bilinip,
gercedi anlasildigindan kalpte yer eder ve ruhta muessir olur (Hasan Akay, 1995: 286).
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landiklarini, marifetin 6ztndeki meselelerden ve kalp ilhamlarindan hig s6z
etmediklerini ve kalp temizligini hi¢ dile getirmediklerini sdyleyerek onlari
tenkit etti. Gazzali aslinda sunu stéylemekteydi: Bu kimseler, dinin hakiki 6zl
olan takva, ihlas ve muhabbeti unutturuyor, nefis igin tehlikeli olan seyleri
ihmal ediyorlar; hile-i serT denen birtakim usullerle halki aldatma yolunu
secip dinin hikumlerini ucuz hilelerle satiyorlar. En buytk dini ilim olarak
da, ihtilafli meseleleri goriyorlar.3

Gazzall, yasadigi cagda islam diinyasini oldukca etkilemis olan ve tek de-
ger olarak diinyada sadece akli kabul eden filozoflarin fikirlerini benimseyen
ve bunlari nesreden hikemayi da tenkit etti. Onlarin, kendilerini peygam-
berlerle bir tuttuklarini, dine ecnebf fikirler karistirdiklarini, Aristo’nun fi-
kirlerini dinin degerlerinden Ustin tutup, Eflatun’un eskimis dustnceleri-
ni en gizel meta seklinde yeniden satmaya calistiklarini sdyledi. Gazzall,
onlarin bu fikirleri yaymakla halkin iman harmanina siphe atesi attiklarini
biliyordu.4

Gazzali'nin tenkit ettikleri arasinda kelam ilmi ile ugrasan mutekellimler
de bulunuyordu. ilmi calismalarinda miinazarasdenen bir tarz gelistiren bu
zumrenin, bilimsel metod ve usulleri kendi rakiblerini asagilamak icin kul-
landiklarini; riya, kibir ve hasetle kirlenmis olduklari halde kendi hallerine
bakmayip dine elbise dokumaya kalktiklarini; iman hakkinda sodylenmis
sOzleri bilmeyi imanin sarti olarak yeter gdrdiklerini soyliyordu. Gazzali,
onlarin kendi nefisleri ile ugrasmayip butin émdarlerini birbirleri ile mica-
dele etmekle gecirmelerini, hasimlarinin ayibini arastirdiklari halde fazilet
furusluk yapmalarini, kendi ayiplarini anlamada hosgoruye ve bilmemezlige
sigindiklarini; hayat sermayesini, belki de hi¢c gerekmeyecek dugumleri ¢6z-
mekle harcadiklarini fakat kendi yaratilislarindaki diugume goéz ucuyla bile
bakmadiklarini gdriyor ve bunlari agikca séylemekten geri kalmiyordu.6

Halka vaaz ve nasihat vermekle toplum terbiyesinde ve egitim sistemi
icersinde muUhim bir yer alan vaiz ve nasihler de onun tenkitlerinden kurtul-
madilar. Ayip, hata ve kusurlarini bu irsat¢cinin dilinden kendi kulaklari ile

3 Muhammed Gazzali (1939: C.I, “Kitébu’l—ilm"); ayrica bkz. age, C. Ill, "Kitabu zemmu’l-gurQr".

Age., ayni yer.

5 Keldm ilminde mulnazara sanati, kelam alimlerinin ileri sturdukleri delil ve fikirleri tetkik
ederek, bu fikir ve delillerin konu ile minasebeti bulundugu veya bulunmadigini géstererek
birbirlerine cevap vermeleri sanatidir. Hicretin ikinci yuzyilindan itibaren kelam alimleri kendi
aralarinda bir araya gelerek hakikate tam ulasmak amaci ile, ileri surdukleri fikir ve delilleri
ilm7 usullere uygun olarak tartisip goriisir, ondan sonra iman ve itikade dair mevzularda tam
bir fikre varirlardi. Mezhep imamlari ve onlarin talebelerinin kendi aralarinda gesitli zaman-
larda yaptiklari boyle fikir mibahaseleri meshurdur.

6 Age, ayni yer.

IN



islam Fikir Aynasinda iki Buyilk Mutasavvif “Gazzali ve Mevlana”

isittiler. Riyakar olduklari halde riyanin kétuliginden bahsetmenin, ihlas-
tan nasipleri olmadigi halde ihlas hakkinda konusmanin, kulaga hos gelsin
diye secili vezinli laflarla vakit gecirmenin, muhataplari costurmak ve vecde
getirmek igin ayrilik ve kavusma hakkinda beyitler okumanin, gercekten hak-
ka hizmet olmadigi gercegini duydular. Gergcekten de bu kimseler arasinda,
mutasavvif gorinebilmek igin sufilerin stiphe uyandirici sozlerini, sekir ve
vecd halinde soyledikleri satah ve tamatlari7dile getirenler az degildi. Bun-
lar, onun dedigi gibi halki Allah’a degil kendilerine ¢agiran, Allah’la olmak-
tan bahsedip fakat bir an yalnizlia dayanamayan, s6hretin sakincalarindan
bahsedip halkin ilgisizliginden ve miuridlerinin azhgindan yakinan, ikbal ve
halkin saygisi ile géniil eglendiren kimselerdi. insan génliiniin manevt ilag-
larini iyi taniyor ve iyi methediyorlar, ama kendi kalplerindeki gizli yaraya
surmuyorlardi. Gazzéli’ye gore bu halleri ile bunlar, insan seytanlar ve insan
kihgindaki iblisler ve insan yiyici kimselerdir. Nefesleri zehir yagdirmakta,
tipki gliz rizgan gibi ruhun taze fidanlari olan gizli ve gériinmez duygulari
yakmaktadir.8

Mutasavvif olmadigi halde mutasavvif gérinmeye calisan ve kendileri-
ne sGff diyen Kisiler, cgesitli aldanmalara miptela olmuslardir. Bu kimseler,
sadik ve durust sofilerin kihgina girip, onlarin dis gdrindslerini taklit et-
mekte, baslarini 6nlerine egip yuksek sesle ah ¢cekmekte, yavas ve yumusak
bir sesle konusup omuzlannda seccade tasimakta ve ancak sema ve raks
meclislerinde huzur bulmaktadirlar. Bunlar, sesli zikir yapar, yun elbise gi-
yer ve ellerinde tesbih tasirlar. Bitin maharetleri, seyhlerin ziyaretine gidip
onlarin hél ve s6zlerini nakletmek ve bununla évinmekten ibarettir. Tam bir
tembellik ve durgunluk icinde émurlerini tekkelerde gecirerek helal yoldan
nzik kazanmayi bir tarafa birakan bu kimseler, alim ve fakihleri yalanlayip
onlarla alay da etmektedirler. Bunlar, Allah’a yakinliktan, vusulden ve onda
fani olmaktan s6z ederler.9 Ruh nurundan ve iman safiyetinden nasipsiz
bu grup, din postuna oturmus, helali de harami da bir tarafa birakmistir.
Herseyi mibah gdrme ve gésterme tehlikesindedirler. Kendi zanlarina gore
kalbin halleri ve gonlun inceliklerini arastirmakla ©6ylesine mesguldurler
ki, diger uzuvlarin ibadetlerini unutmuslardir. Ahlaklarini gizellestirme ve
temizleme ihtiyaci hissetmemekte, gazap ve sehvetin kendilerine hicum

7 Sufilerin vecd ve istigrak halinde iken sdyledikleri muvazenesiz sozler. istigrak halindeki kisi,
sOyledigi s6zden mes’ul degildir. Ancak yanindakiler, dikkatli olmali ve bu s6zleri fikih 6lgul-
eri ile muvazene etmelidirler ( Hasan Akay, 1995: 439).

8 Muhammed Gazzali (1939: C.Ill, "Kitdbu zemmu’l-gurdr'; ayrica bkz. age, C.I, "Afatu’l- Mu-
néazara'".

9 Age, C.l, s. 250.
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etmesinden korku duymamaktadirlar. Onlarin cahillik ve bencilliklerine
ragmen bazan sultanlarin ihsanlarina nail olmalari, bazan da tevekkil ismi
altinda hi¢ azik ve yoldas almadan kendilerini ¢dle vurup mahvolmaya ter-
ketmeleri Gazzalyi hi¢ sasirtmaz. Bu halde iken bir sélik, Allah yardim edip
de suldkunun baslangicinda bazi harikalara mazhar olursa, onu saskinlkla
vuslatin son mertebesi sayar ve ¢cocukgasina o halin tathhgi ile memnun
olarak, Ene'l-Hakk demeye ve Allah’in varligini kendi cUbbesi icinde gérmeye
baslar.D

Gazzal’nin dint ilimlerdeki derinligi, tedris ve min&zaradaki basarisi,
sOzlerindeki dogrulugu, biyidklerin ve sultanlarin huzuruna ¢ikmaktan uzak
durmasi, din gorevlilerinin kusurlarini géstermedeki cesareti, nefis temizli-
gine, zihde, dunya lezzetlerine kanaate, akibetinden korkmaya ve kalbinin
héllerini arastirmaya tesvik eden saf aski ve hararetli arzusu, onun sozlerini
saglam ve sevecen kildi. Ders halkasina, birka¢c muhalif disinda, kendisini
izleyen ve ciddi seven biyik bir kalabalik topladi. Gelecek nesiller, bir ayna
gibi onun s6z ve davranislarinin nurlarini yansittilar.

Yedinci yuzyihn "Vicudunun her telinde yuzbin Semseddin-i Tebrizi asi-
Il bulunan" coskulu ve yanik sOfisi Mevlana Celaleddin, méanevi 6ztinde
imam Ebu Hamid Gazzali'ye meyilliydi. Tefekkiir diinyasi ona yakindi ve on-
dan c¢ok istifade etmisti. Bu iki bluyuk ruh arasindaki benzerlikler az degildir.
Her ikisi de zamanlarinin hirmet ve saygl duyulan birer din bilgini idiler ve
ikisi de ince meseleleri anlayip ifade etmede, s6z serdetmede ve marifet
bilgisi sdylemede oyle gigcla idiler ki, etraflarinda birgok 6grenci topladilar,
minber ve medreseye yeni bir renk verdiler. Her ikisi de fetva makamini ve
ders kirsusunu isgal ettikleri gibi, zamanin emir ve beylerinin sevip saygi
duyduklari kimseler idiler.

Ebu Hamid, otuzsekiz yasinda iken, hicri 488 yilinda, hilafet merkezi olan
buydleyici, sen, dinive edebfi bilimler yuvasi Bagdat sehrini, hacca gitmek
ve Sam taraflarinda uzlete ¢ekilmek maksadi ile terketti. Bu diyarin butin

10 Muhammed Gazzali (1939: C.IlI, "Kitabu Zemmu’l-Gurdr"); age, C.I, "Kitabu’l-"Ilm".

11 "Meliki’'l-Muderrisin Mevlana Semseddin-i Malati rivayet etti ki, bir gin Hazret-i Mevlana’nin
sohbetinde bulunuyorduk. Hazret-i Mevlana marifet dersi veriyordu. Ders esnasinda fakirler
sultani Mevlana Semseddin-i Tebrizi’nin sifatlarini 6vmeye baslayarak, sayisiz medihte bu-
lundu. Muderris Bedreddin Veled, o halde iken bir ah ¢ekti ve "Ne yazik, ne aci!" dedi. Mevlana
"Nicin ne yazik?" dedi. Bedreddin, "Hazreti Mevlana Semseddin’in hizmetine yetisemedigimiz
icin ne yazik" dedi. O zaman Hazret-i Mevlana bir an susup hicbir sey demedi. Sonra buyurdu
ki, eger Hazreti Mevlana Semseddin’in -Allah zikrini yuceltsin- hizmetine yetisemedi isen,
babamin mukaddes ruhuna yemin ederim 6yle birine yetistin ki, onun her telinde yizbin
Sems-i Tebrizi asilidir ve onun sirrinin sirrini anlamakta saskindir”. Eflaki (1959: C. |, s.101-
102).



islam Fikir Aynasinda iki Buyilk Mutasavvif “Gazzali ve Mevlana”

gurur, ihtisam ke bilimini Irak cocuklarina birakti. ilk sevgiliye geri donm ek
ve kalbini bedenin hakimiyetinden kurtarmak tzere bitin dinyevi ahbab
ve sevgililere veda etti. Sam Camii’ne gitti. Uzun miuddet onun minaresinde
ikamet etti. Kapisini Gzerine kilitleyip ge¢cmisin muhasebesini yapiti. Kaybet-
tiklerini kazanmaya calisti.

Ayni sekilde IMevlana da otuzsekiz yasinda iken, 642 yilinda Tebriz’den bir
glnes dogdu. Bundan sonra onun bitin gnceleki giindkiz oldu.O, vakar ile
enccadede oturan kimse, kendi deyitni ile mahalle nocuklakinin oyuncagi2
ve sema meclislerinin yanik géniallist oldu.3Bundan sonra, artik ne Gazzali
onceki Gazzali idi, ne de Mevlana ilk Mevlana. Her ikisi de yeni t)ir suret gi-
yindiler ve Musliman hialkin din ve irfanina yeni bir gériin im verdiler.

Semseddin isimli gizli bir maneviyat kutbunun Mevlana’nin elinden tuttu-
gunu biliyoruz. Ama Gazzkli’'nin hangi fisun sahibine kapildigini bilmiyoruz.
Gazzalt'nin isaretleei, etlukunun baslarinda iken ~an eha arifleaden bazilari
ile istisaresi oldugundan daha fazla malummt vermiyon.40nu uzlete iten en

12 Bu ifade, Mevlana’nin bir rubaisinden alinmistir:

"HNnd idim, terdne sdyleyici yaptinbeni. Eglence meclisinin sarap igicisi ve ayyas! yaptin
beni.
Vakar ile reccedede otururdum. Mahalle ¢cocuklannin oyuncagi yaptin beni". Mevlana Celaled-
din ROMT (1372:1484).

13 Bu ifade de Mevlananin subeytinden alinmistir:

aji;j uljkl  AHm Jtkijj dj trd

"Ferynd cekenlnr, edeb bilen baska binleridir; yani. gonullii ve yanik ruhlu baska kimsel-
erde’.
Bunu teyid eden bir de hikaye vardir: "Bir giin halifeler sultani, sidk ve aafa kaynagi Hakkin
ve dinin kilici -Allah onun aziz ruhunu pak etsin- soyle rivayet etti kid Bir gece buyuk bir
sema&@' mecHKI vardi. Senradan soura Seyhin mubarek gégsuni oveliyordum.Sordum: Hazreti
Hudavendigar, muhaddis seyh Sadreddin’in huzurunda ona son derecede saygi gosteriyor ve
edebe riayet ediyorsunuz. Acaba o, bu yolda (tasavvufta) muhakkik mi yoksa mukallid midir?
Tuyurdu ki, Allattin sirrinin dyiaesi olkn dismanlik bulunmayan gégsimi yemin olsun ki,
mukallidtir. Vallahi sizin muhakkikliginize gore o mukallidtir. Buyurdu, insan icin iki biyik
alamet vardir. Biri sahiden bilme, ikincisi kendini oyalama. Bazilari i¢in sahiden bilme vardir,
kendini oyalama yoktur. Bazilari i¢in de oyalama vardir, sahiden bilme yoktur. Bunun her
ikisine de sahip olan kimseye ne mutlu." Eflaki (1959: |, 471).

14 Enbiya ve evliyanin birden kesiflerinin acilip, nefislerinin ylcelerek kendisi i¢cin mimkun olan
kemale ermesi, ilim 6grenmekle degil, diinyay! terk edip, onun ilgi ve alakalarindan yiz ce-
virerek butin gayreti ile Allah’a yonelmek iledir. Kim Allah icin varsa, Allah da onun igin
vardir. Bir vakit bu yola siluk etme arzusu bende uyandi§i zaman, bir sGfiyi metbu ve dnct
kabul ederek Kur'an okumaya 6nem vereyim mi diye ona danistim. O beni bundan men etti
ve dedi? "Bunun yolu, kalbin ailene, ¢cocuguna, malina, memleketine, ilme ve ritbeye iltifat
etmeyecek sekilde diinyadan tamamen alakani koparman, sonra bir kdsede nefsinle basbasa
kalmandadir." M. Gazzali (1964: 222).
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buyuk etken ve saikin .ardesi Ahmedi Gazzali oldugunu sdyleyenler, bu es-
rarengiz degisimin mutlaka anf bir darbeden ileri gzlmis olduguna inanirlar.
AQgir riyazetler ne helalleri bile terkedip dinin esas ve emirlerine baglanmak,
sema’in caiz oldugunu sdylemek, geceleyin kalkmali ve az yeyifl, az uyumak
da isu iki iyige tirbirieri ile dalid fazla benzerlilukazandinmaktadir.

Batin bunlara ragmen, kendinden gecmislerin busi, fikir sazhgm-
da ates yandiran,b kahramanca askin o6greticisi, vesveseleri yakan®b
Mevlana Ceféleddin, bilgece delilikler, meslek edinmisti. I S6zlerinde

kavusmadan ve taktan s6z ediyordu.BButin dinyaya ask dag-tan bir

e*rg H jls
"Ey ansizin grian yeniden dirilis, eysonsuz rahmet; ve ey disunceler sazliginda ates yakan..."
Mevlzna Celaledcin-i ROmf (1372:1).

jijs jaml nsljjp jul

Hisj i S&f fam < j~WOOj
! @ 4 i "k
K43 A lj QB £ QA |

"Aski 6nuinde kil kadar korku olmaz. Asik mesleginde herkes kurbandir.
Ask Tanil zifatid, korku r e bezne ve damina ¥ tK\: olanlarin sifatidir.
iiV'i.d koeku ile tabana Uuveet kanar. gk ise egleayelinden daha sacatlidir.
Eiu koranklar askin ritesine nereden u”~-mlar. Clyku asd cierds adkyazunu hille algaltir.”
MevIlOnk Celaluddin-i ROmii (1940: C. V, "HaSns mzpaliZ stz soylek.p, sbyledin sz iddin ol-
mayan kimnenin beyanindadir”.
"' C N jej zf Sl #.J ss- Cb-STfI W s

YSAEMTT rapteden ynlniz asktir. Td™i, baska Madlii, suphelezi kit nasil Bagy™id’; Iti?"
Mevlina Celaleddin-i irGmf (1 940: C .V, "Bir Cebeiyeci ile sinni muslimanin hikayesi".
o,! jljl juHi MmjAsl* Un n™S jH' Ij afHdsi Ir (3~ - 5 jj
"Biz(m sevgilimizin yolunda korkaklann isi yoktur. Oracle olan"ar l-eip sahlaidir, kdlelere yer
yoe."
Vie/ldrd Celaleddin-i ROmf (1372: 1,231).

17 TDlajlvjl MAC jj - AN J2ANjUI-(Eji I
M+ e -SI*. . .n 1 S &k BiA
"Chi.n™ al «en, en canin euli. Clnkd eenniz, ~-1dizn :c~zN;=im
MiVjindil*derncciindo &Ykii'n b<gh . F¥¥id™ de jN;den @ d™/mu;>un”
IMeNé&Nal G aleadidinH irdm'T 4G Q4 "His ila aveinin tartismadi®).

1k ¥"e rMendlin ki? Bir gin Hazreti Meviana buyurdu, i-ahi Iiilarifrt NN Listad Senal ve
H~zr i Periduddin-i Alittar -Allah ikisinin de ruhlarini mibarek etsin- buyuk din bilgini idiler.
Fakat daha ¢ok anriliHrrn soz ettilep Ama iziz, BBV s6zimiz Is/\u>ne iz2ire o edili...”
ENi&<2y): i, 250.
"/le nine anlatilmistir kid Bir giin Hazreti Sultan Veled -Allah ruhunu mubarek ettiin- du aa-
manla ne guizel guinler gecirmekteyiz ve inkar edenlerin kuvveti yok, diye zamaneyi 6viyordu.
Hazreti Menlana buyundu ds aahanddin, bunu nyon séyledin? Ded" Gngmis dnvirierde Mansur
"dnel-Hakk" dedigi icin onu idam ettiler. Blr Oeg defa Bayezrd-i Bistamr'yi 6ldirmeye Sesebbiis
ettiler. Hazret-i Hudavendigar tebessum ederek buyurdular: Onlar asiklik makaminda idiler
ve asiklar bela cekmelidir. Biz ise sevgili makamindayiz. Sevgili daima hikmeder ve ona itaat
edilir..." EfIakT (1959: |, 466-67).
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kelba snhiptii Ask ne luzuru,®gamin kaninin dokilmesiZve (in-
diselerin boynunun vurulmasi® i¢cin fetva veriyordu. Kendinden gecerek
ve dinya denilen zindanda naralar atarali ebediyet alemini karistiriyerdu.
Kendinden gectigi "remanlarda, edebe uygun davraeamiyouS3<vViliniir ire-
nini tanif ederken igi icine tigmiyordu.21GazzalV ila aralarinda feessh fuesah
meaafe vai'ci-. Cunku uzun yillar nefsi ile gurddiyor, Uzuntu ve pismanhkta
boguluyordu. Nefse yenilme korkusu, onun sevincini acilastiriyordu. Sev-

9 Ig"jt jkj jdi g™ L& 4'S-"Ef r K
yeilyr  yuo. % G204 gy
"Felektni! genigo2u iiaracik gdgsim, ve sararein yizim aydan dahia parlak.
Sinem saraphane oldi aleme; genc ve yigit gégsume binlerce rahmet." Mevldna Cdlaleddm-i
ROmMI (1072 i1, 56).
20 r"Mla cMMCi* dz? =z 2
f-iB  nj.2 Quijl jNjpa m—ole p4-
"Anuem yaver giden bahttir be babam comertlik, kerem,
Seving oglu sevini oglu seving oglu sevincim ben.
Gam onun sevincinde 61du, Gzuntind giderdi Allah,
Oylesi bir kilig gamin boynunu nanil Esmesin?" Mevlana Celaleddin-i ROmi (1372: IV, 9).

21 I a Ul ds_a—n Jj fij Jj ¢33 —j HS-5-91
alBC O-jj Haycf la)2 -eret “tis Mjj -Mj*wv I (" 4 EE—
"Badeyi UzUntUsu olenlar icell, blz saraptan memnunuz. Ey saki, .gam maOpuslanma yizinu
don.
Bizim kan-miz Uzuintllye haram ve UzUntiintn lani bize helaldir; bizim ¢evremizde dolanan Irer
bir gam, nendi kanina girer". MevlanacCelaleddin-i ROmi (1372: lil, 98;.

2 0'jl a Olj eljdiljjj jjjf Oj j rijy =  SldssljO o\
j-ni nxYeyiye' ji-r- mi (0>0y yIy (+Si ] Uoh\ € Qx jjgO
"Korkk ven umudun az olmani icin hesapsiz mey ver sakl Endisenin boynunu vur a nerede biz
nerede.

Bugtin senin misafirinim, senin sarhosun ve senin perisaninim. Buglin yasama gunuitr, haydin
namaza haberi buttin sehri doldutidu." Mevlana Cklaleddin-i ROmf (1372: 1, ikZ).

23 ‘GreP  §y j~ LD = (dPe MW Cm a
DA S vl +Hoj i’ lj ame
"L ik ¥ ~debe uyabilmek mumkin degildir. Oisa dn garip olurdn;
™Msine derin manala<tnureo SGiLritiriffii ("™N0-17 ), mukte™Y SSulan'd™n baskasina mum-
ki'n kegildir." Mudlana (S éiledd’yY™ Rons™ (40 C. Ill, "Areadatlnri ~yjsinde -is™e 'goureeran
adamin beyani Hakkindd").

24 oj S Vel ije (2 ™M
¥ ooiar.n NJA 2 i e ljf ji
@) diliyyj i Adati d JPN1ePd—
‘L ad<adi; ibir YiddK: litiani licrale Ir-sian” o giizelligin trenlerinin mMs™Lol*ug™nu Fjre;ir
eyim.

aNHn glignin iy (Ndugia Nile “glienez. ild =gm incedir “bilir miain)? (*"lun Neinirrn
Yy VYVNMINM
Mevlana CeiEUeddimi Mi'i ("<3r~"r™"Allahu L:é™Mjirm jiNelninrdsse file ! Y Y Ls<mY' i
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gili makamina (mahbdbiyet) ermenin verdigi korku ruhunu doldurmustu.%
Sikinti ve endise hassas kalbini incitiyor, cesaret, ask ve kavusma yerine,
sOzlerinde korku, temkin ve ¢gekinme duygusu dalgalaniyordu.ZDaima nef-
sin acizligine ragmen seytanin hilelerine yenilmemeyi didsunuyor; nefsin
vesveselerine Kkarsli, surekli micadeleden baska yol tanimiyordu.ZAmel ilmi
hakkinda az konusuyor, kalemine kendisine kesfolunan sirlarin ifsasi igin
izin vermiyordu.®B Nefsin afetlerine ve yaralanna, bir arastirmaci ve doktor
nazari ile bakiyor, merhem struyordu. Birbirine digumlenip ip gibi dolan-
mis meseleri, iyilikler ile fenaliklari birbirinden ¢dziyordu. Guzellikle ve bir
ogretmen edasi ile cirkinliklere kiziyor, onlari koétialtiyor ve sugluyordu. Her
seyi, yumusaklik ve siilkunetle diizene sokuyordu. Misdmahayi yaymaya ¢a-
hisiyor, ani cikislari, hiddeti ve heyecani dinya ehlinin isi biliyordu.® Hatta

25 "Kim nefsinin zayiflik ve acizligini bilirse, kendini islah edemeyecegini (yani kendini begenmeyi

yok eder), bunun ancak Allah'in elinde oldugunu bilir. Kim Allah'in sinamasindan kendini
emniyette hissederse, gergekten zarardadir. insanin tutmasi gereken yol, bitin bunlarin
Allah'in fazlindan oldugunu gérmesi, Allah'in sinamasindan emin olmadan ve son nefes
tehlikesini unutmadan korku halinde bulunmasidir. Bu, sirati asmadikga kagisi olmayan ve
kurtulusu bulunmayan bir tehlikedir. Bu, Allah velilerinin kalbinden asla korku ve sakinmayi
uzaklagtirmaz. Allah'tan yardim, muvaffakiyet ve hiisnii hatime niyaz ederiz. i, ancak bittigi
zaman basa ¢ikmis olur. Gazzalt Muhammed (1939: IlI, 414).
Ve yine Ayni anlamda? "Muhammed aleyhissalatu vesselam bir vesile edinmeden en yiice
mertebeye cikaran sey, daha o viicuda gelmeden ondan sadir olmustur. Ebu Cehil'i asagilarin
asagisina indiren sey de daha o viicuda gelmeden ondan sadir olmustur. Gazzali Muhammed
(1939: 1V, 159).

26 " Bu kitabi (ihya), ola ki 6mrunin sonlarinda boyun egder diye, ilim taliplisinin 6grenmesi
umidi ile telif ettik. O Allah'tan korkutma, ahirete meylettirme ve dinyadan sakindirma ile
doludur." Gazzalt Muhammed (1939: II, 237).

27 Nefsin hileleri ve seytanin desiseleri Uzerinde durmak i¢in, (simdilik) muamelata dair bil-
gilerden sarf-1 nazar ediyorum. Bunu bilmek her kul icin farz-1 ayndir. Fakat herkes bunu
6grenmeyi ihmal etmektedir. insan, kalbine gelen dusiincelere sed gekmedikge vehimlerin
artmasindan kurtulamaz. Karanlik bir evde yalnizlik, duygularin kapilarini kapatir. Ailesin-
den ve malindan soyutlanmak, icten gelen vesveselerin giris yollarini azaltir. Fakat bunun-
la birlikte, kalbde cereyan eden tahayyullerdeki dahili girisler baki kalir. Bu da ancak kalbi
Allah'in zikri ile mesgul etmekle 6nlenir. Sonra kalb, kendi kendini Allah'in zikrinden ¢ekm-
eye, cekismeye ve kendini eglendirmeye devam eder. Bu durumda onunla micahede etmek
gerekir ve bu mucahede, insan 6lmedikge son bulmaz. Cinku hickimse, yasadigi muddetce
seytandan kurtulmaz. Gazzalt Muhammed (1939: Ill, 30).

28 Ahirete yonelten ilim, muamele ilmi ve mukésefe ilmi diye iki kisma ayrilir. Mukasefe ilmi
derken, sadece bilinenin kesfini kastediyorum. Muamele ilmi ile de, kesifle birlikte, kendisi ile
amel edilen ilmi kastediyorum. Bu kitaptan maksat, kitaplarda anlatiimasina izin verilmeyen
mukasefe ilmi olmayip, sadece muamele ilmini bildirmektir. Gazzali Muhammed (1939: |,
34).

29 Huzun, kirilmishk, eziklik ve suskunluk, yakin duygusunun neticelerindendir. Yakin sa-
hibi bu halleri, goériinusunde, giyinmesinde, davranislarinda, huy ve hareketinde, susmasi
ve konusmasinda gosterir. S6zl ardi ardina sGylemek, ¢ok ve bol gulmek, siddetli davran-
mak ve konusmak, bunlarin hepsi de kibrin, kendini emniyette hissetmenin, Allah'in
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ask hakkinda s6z soylediginde bile, pervasiz davranmiyor, sikun ve vakarini
kelimelere dokiyor, s6zin atesini edeb suyu ile sonduriyordu.

Onun sozlerinde, o asikane feryad ve ¢iglhklardan, sarhosane ve dinden ¢i-
karici iddialardan eser yoktur. Egen, Uslubu onun halka heyecan veren gin-
lerindeki konusmakrini hatirlatan bir miktar nadirattan sarf-1 nazar edip,
hasim ve rakibi alaya alan O kaleminin arasina yaptig: (cikis ve kararsizliilari
gormezdon yelinsek, kiikreme ve patlamasini dizginlemis bir nanardag goru-
riz. Ayni atesin derinliginde, kevser havuzu gibi leziz ve ferahlik veren tatli
bir su suzuldr.

Mevland'ya nasip olan dinT binlerin liar dalinda, Gazzali'nin ondan
dahe fazla kismeti bulunduguna sup°‘e yoktur. O, Mavlana'nin da tastilo
ettigi gibi "Alemlerin Alimi" idi.3 Mevlana, tefekkirinin bir kismini on-
dan almis veya onunla ayisi dusvnmustir. Mevlana'ylr Gazzali'den ve diger
ariflerden ayiran, onun atesin ruhu edksoézleridir. Mevlana, yalnizca atesin
sifath biri degildi. Bir derman sunucu makaminda bulunmak inesabi ile
ask atesinden daha tesirli bir ila¢ bulunmadigina da inaniyordu. Gazzali
su ilen denman veriaken,Mevlana atesten ilag; yapiyordu. Ruhun suh elbi-
sezini Gazzali, su ile yikamak istiyor; Mevlana, kirlerinin yanip safiyet ve
tazeligini kazanmani zin ask atesine kirakiyordu.2 Gazzali, vesveseci sey-
tani zikir zinciri ve mucahadeile baglamak istarken,8Mevlana, ask yolunu

savunuyordu. Cazkali’'nin, dusince ve mantik ile ¢ézmek istedin aciimasi

cezalandirmasindan gaflette bulunmanin ve gazabinin siddetli oldugunun alametidir. Bu da,
Allahtan gafil olan ehl-i diinyanin adntidn, onu bilen alirrierm degil. Gazzalt Muhammed
(iof9: 1, 75).
30 Gazzali Muhammed (139: Cl, Uglincii Fasil, "inanmanin Esaslari (/Allah'in kelami bahsi)".
31 "Ayni yekilde buyuidu: imam Muhammed Gazzali rahmetullahi aleyh, cilem Uenizindenr risi
kaldinp ilim bayragini yuksaltmia herkeke rehber va alemlerin alimi olunustur. Ama keske
Ahmed-i Grzzali gibi, biraz da ask sahibi olsaydi daha guzel olurdu, ilahi yakinhk simni,
Ahmed gibi bize bildirirdi. Ciinkl alemde ask gibi bir Ustat, mirsid ve kavusturucu yoktur."
"AsUi sec 1ski seg Ili secilmis olasin,
Ask nana altin gibi bir fikir bagislasin.” Eflak) (1959: I, 219-20).
32 n j n @&
Il (dde Aa S''5 C \Y <Gg~-M(Jini
"Kimin elbisesi asntan dolny: yirtildiysa, o Inrs ve ayiptan tamamen Gemizlenmistir.
Hos geldin, ey bizim giizel savdamizih aski ve bitin dertlerimizle tabibi"
Mevlana Celaleddin-i ROmT (1940: C. I, Mukaddime).

3 o4 i Njsj 4 jod ol

"Vesveseyi zapteUen yalniz aiglctir. Yoksa, H.agka turll, stipheleri kim nasil baglamis ki?"
Mevlana Celaleddin-i Rilm1 (1940: C. 1lI,"Cebsiyeci ile sinni mi'minik hikayesi").
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glg "Cebriye" ve "Kaderiye" dugiminu®Mevlam, ask: ile ¢dzlyordu.HAsik
derdinin, Mevlana'ya mutekellimane sual-cevap 'zni vermedigim bir yana
birakirsak,®filozofane ve mutekellimane distnenleri ilzam etmekte, o da
Gazzali'nin tarzini begenip 6viyor; filozofun dolasik siphelerini halis ima-
na zit gorerek,safi kalp bit mi'mini ona yeg tutuyordu.¥Filozof ile adale
kakismak yerine, susamislara su yetistirmeyi dismuyordu. Biatin dinya-
dan sadece rebabi secip, aemai iios udrmiistii. Fetva makaminde bulunan-
larin onu kinamalarmm asil nebebi de bu igli. Falaihlerle asla savasmiyoe,
zamanin dinya arzulusu ve makam sevdalisi fikihgilarina acik agik bir sey
demiyordu. Gazzali gibi, onlarin yaptiklarini nefsin afetleri ile tahkir etmi-
yordu. Tasavvufun meselelerini, tat)ii bilimlerle ayni gérerek kiicimsuyor,

yalniz fikhi bunlardan ayri tutarak ona blyidk saygl gosteriyordu.38Biz bu

34 Gazsalt Muhammed (1939: C.IV, 254 vd).

35 ¥ jy* At 1 e
Adjiit A~ oMl Ajlp)  CFU i
0-.23 Jj=->- «gLM  n*n- O-™1 4iff y-rr pin- i

"Cebir 1"™e”elesi, asl:’m ihtiyansiz bn hale get'rdi, sabeimi elden aldi. Asia 0"mayansn cebri
hapKetti.
Halbuki bu, I8Y}A beraberlik ve birliktir, cebir degil.s Bu ayin tecellisidir, bulut: dngil.
Cebir bile olsa, herkesin bildigi cebir.. yalniz kendi menfaatini gbzeten nefs-i emmarenin ce-
bri degil." Mevlana Celaleddin-i ROmi (1940: C. |, "Omer ile Kayser Elgisinin Hikayesi").
36)—77 jb it o d- 1j i WML D jallg f
"E@er rrmskil e =sdider ve cevaplari ile mesgulolursam3 sasuz'ara rass’} su verebilirim?"
Mevlana Celdleddin-i ROm1(1&40: C.l, 'J&TEH ile Halifenin Hikayesi").
37 jn o ot jj JS‘ N lj-*  jr-a
1-4] it olp* i 1-+] §9s-i sy, 1 jj 1j oTiA
osl ul o>ljj- jl oL j-~-3
wiry ~3 AmMLs jZt Y O
"Filozof, Kkir ve zannincd(diregin aglamasi in) inkar eder. Ona de? Sen vat, badidi o duvara vur!
Kimin goénlunde suphe ve dolasiklik varsa, o kisi gizliden filozoftur.
Hannane direginin aglamasini inkar eden filozof, peygamberlerin duygularindan haber-
sizdir."
Cennet: ehlinin ogunlugu, isaf kalpli kimselerdir. Onlar felsefenin sercinden kurtulurlar.
Mevlana Celaleddin-i ROmi (1940: C.l, "Vahiy Kéatibinin Dinden Citmasl”).

B j pi AL PP NLE S

i juT pdAs g Fow A A

v jif dij jl-p Al o B ji
AL pAi

"Handese biigisinin en ince ndr:Nanini bilis, yahu! niicum. Hgd ve felsefe bilgilerinl elde eder.
(dinku onari anca! du dinya ile alaVasi vardir. Yedinci kal géKe ¢ilmaya yok yoktur.

Bffitin leu B™Yiles, ahir kapisi yaymaya yarar. Alni" ise, okuizle devenin varligina destektir.
illim, Hikk yoludur ‘/e onun igin menzildin Bunu génul ehli kimse mi' Aofsa onun katoi mi
bilir?"
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makalede, Mevlana'nin ihya'dan almis oldugu ve kendi yerlerinde giizelce
arastirip istihracta bulundugu hadislerle ilgili olmadigimiz gibi, diger kisas
ve temsiller ile de ilgili degiliz. Yine sufilerin, tasavvufun butun aslii kay-
naklarinda bulunan yaygin disidnce ve dgretileri, stldk yoluna adim atmak,
tevbe, ihlas, sukdr, ziht, fakr vs. gibi meziyetleri ile ahlaklanmak ve din
buyukleri olan mesayihin edebi ile edeblenmeye de isarette bulunmayaca-
giz. Biz temel olarak, i¢lerinde etkilesimin kuvvetle gértldigu Mesnevi'den
alinma ornek beyitler ile Gazzali'ye has distnceler veya ona ait olup) da
Mevlana'nin kullandigi tabir, kelime ve terimler lUzerinde duracagiz. Yine
Mevlana'dan, sanki dogrudan Gazzali'ye yoneltilmis gibi bazi tarizlere veya
her ikisinin anlam ve yorumlarindaki zithklara isaret edecegiz. Bunu yapar-
ken de Mevlana'nin Mesnevisi ile Gazzal'kin ihya 1 Ulami'd-Dnadli eserini
esas aldik.

1. Gazzalive Mevlana’da Tabii ilimler, Sebep ve Vasitalara Bakis
Gazzali, astroloji ilmini yererken agiklama ve yorumlarinda, bazi esas ve de-
liller getirimistir. Bunlardan ilki olan birinhi deliii, sadece astroloji ilmine
has olmayip, bktin tabii bilimleri kapsar. Beserin aklive tehriibi ¢cabalarinin
mahsull olan tali ilimlele "sebeb bilgisi" diyerek, bu ilimlerin insan igin
gizli tehlikeler icerdigini varsaymaktadir. Bu tehlikeler, sebebleri gormekle
insanin gercek muessir olan Allah't unutarak kasr-1 nazara dismesi, rabita
ve vasitalar bulmakta boguimasidir. Bu durum, manevi bir keyfiyet kaza-
namamis nefielerdevehmi kuvvetlendirerek, zihni sebebleriv Yaraticisina
yOnelmekten alikoymaktadir Sanki sebeplir olan ipler is yapmakta, ipin
ucunu tutan ve ipi oynatan is yapmamaktadir ?

"Zayif olanin, vasitalara karsi nazari kisadir. Koklu bilgiye sahip alim, gu-
nesl, ayl ve yildizlarin kusurlardan beri olan AHahin emrine itaatte oldukta-
rini anlar. Halkin gogunluganun nazari, yakininda bulunan adi sebeblere
karsi kisadir." ®

Mevlana ise der:

anlj <@y b QU |j d

» a i b1l

Mevlana Celaleddin-i ROMI (1940: C. IV, "Allah melekleri yaratti... hadisinin Tefsiri")
30 GazzéliMuhammed (1939 |, 30).
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"Vasitalari o degistirici olarak {gér, kal. Cunki vasitalardan dolayi, onun
aslindan uzak kalirsin.

Nerede vasita ¢ogaliraa, tkvusma uzar. Vasita az olunca, kavusmanin zevki
artar.

Sebebelen dolayi, sana liuzura yol bulduran hayretin azalir, bilir misin?'D

(inAj ji

"insanin gézunu baglayan, yalniz sebebler degildir. Sebebin Uzerine titre-

yen, yakinlk ehli degildir."4
l jliii A£ I i

"Bu sebebler, nazarlara perdelerdir. Onun her isini gdrmeye layik
degildirldr."2

Ayni durum i¢in Mevlana'nin sézl, birgok mazmun zenginligine sahiptir,
GazzAali, yalnizca bir cesit fikri yanilmaya dikkat ¢ekmekte ve bizi, sade du-
sinmekten sakindirmaktadir. Ama her yerde alimane degil de asikane bir
bakis ve hayretle sevgiliyi tefekklr eden Mevlana sebeb ailimini,sebeb tire-
ten, sevgiliden uzaklik, vasitalara sarilma, kesrette idbgulma ve kavusmektan
mahrumiyeS sayar. Diget bir deyisle, insanin bu tarzt secerek Adlalita vusul
talebi, asikane idia isteme sekli olmadigi gibi, hatta dogruya géturen ilim
bile degildir. Objeler ile butinlesmedir. Bu yuzden her gesit ilim, nihayetin-
de bir tll" perdedir vn vusul i¢in ¢aresiz yirtilmalidir.

Gazzall, dahsa fayda getirmeyen ilmi yererek, onlari yol kesici ve zararl
gorir. Ancak onun soyedigi bu faydasizlik terimi, mutlak ve izafi olup her
sahsa gore degisiklik gosterevegi unutmamalidir. "insanlarin onlarden
bahsetmelten sakinmasi ve divis soyledigi teye dénmeleri gerekir. Nice
kimseler bu ilimlere dalmis ve onlardan dolayi zarara ugramistir. Eger canla-
ra dalmamis olsalardi, manevi halleri daha iyi olurdu.88demesi, Mesnevinin
asagidaki beyitlerini hatirlatmaktadir?

Jdr J j

"Nice bilgi, zekd ve anlayis vardir ki, yol alanlar icin dev ve yol kesici

gibidir.”4
j Jefiy= 1L y'y Yb

i/\y/\ N

40 Mevlana Celaleddin-i RGmf (1940: C. V).
41 Mevlana Celaleddin-i ROmT (1940:C. V).
42 Mevlana Celaleddin-i RGmf (1940: C. V).
43 Gazzali Muhammel (1939:1, 30),

44 Mevlana Celaleddin-i ROmT (1940: C. VI).
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"Bu ilim sana yaramayinca, kendini bir gol yap (toparlan) ve ugursuzdan
vazgeg.

Benim safdilligim, mubarek bir safdilliktir. Cinki kalbim ahiret azigi du-
sUinceeinde ve gonlum Allah korkusundadir.

Eger senele bedbahtlik azalsin istiyorsan, edindigin ilmin kendinde hik-
mete donmesine ¢alis.

Mustafa'nin édntinde akli kurban et; "Hasbiyallah" de, ¢inkl Allah yeter.%

2. Hakikat ilmini Herkese Ogretmeli mi?

Bilim eskiden neri fena distinneli kimseler elinde bir silah gibi kullaniimis
ve bunun hem onlara hem diger insanlara buyuk zararlari olimustuy. Gazzali
ile Mevlana, ilmin faydasina inanirlar ama, her ilmin herkese 6gretilmesine
taraftar olmazlar.

Gazaali: "ilim, silah gibidir. Hayir icin faydasi, kiiicin savaslardeai faydasi
gibidir. Bu ynzden alisveriste, ahvalinin karinelerini bilerek onun yardimi ile
eskiyalik yapmak isteyen kimseye verilmez."4%

"Sultanlarin yakinhgini kazananlar, bene haram malla mescid ve medre-
seler yaparak saglaalar. Fena ahmlerin sultaslara yakinlasmalari ise, sefih ve
fisk u fucurla ugrasan serir aimselerin ilimlerini 6grenmeleri iledir. Keske,
eskiyaya silah verip ona binek ve techizat saglayarak maksatlarina ulasma-
larina yardim ederken comertlik ve eli aciklik yaptim diyen kimselere siirle
cevap verebilseydim. ilim bir silahtir. Onunla seytana ve Allah'in diismani-
na karsi savasilir. Bazan da onunla Allah'in dismanina yardim edillr. Iste
bu ilim bostur".47

Mevlana:
MGF ] (10 -1 jilo ~ ]

.ru Al d A

45 Mevlana Celaleddin-i ROmT (1940: C. VI)
46 GazzaliMuhammed (1939: I. 72).
47 Gazzali Muhammed (1939: IV, 349-50).
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"Makam sahibi olmak,, delinin elinde silahtir. Senden ho%nut oldugu sU-
rece (adalet ve barisla yasar.

Silahi olup) da akli bulunmayan kisinin elini kolunu bagla; yoksa ylz zarar
eristirir.

Mayas! bozugo ilim ve marifet 6gretmek, eskiyanin eline silah vermektir.

Sarhos zencinin eline kili¢ vermek, asagilik kimsenin ilim elde etmesinden
daha iyidir.

ilim, mal, mevki, makam ve kudret, mayasi bozugun elinde fitneye
doner".8B

3. ibadetlerde Ruhsatlarla Amel

Ruhsatlar, insonin amel ve ibadetini yaparaea karsilasacag! zorluklar karsi-
sinda muracaat edebilece@i kolayliklardir. Ancak insan tembelligin sevki ile
kendini sik silazorluk karsimda saymamali ve bu ruhsatlara basvurmamali-
dir. Ruhsatlarin en iyi nasil, ne zaman ve kimler tarafindan uygulanabilecegi
ilmine sahip oimak gerekir. Bunu da en iyi, dinde ehliyet sahibi kimseler
bilir ?

Garr™P: "Bazi zryif kimseler, kabvetlilerin zzyiflardan farkh gorevleri oldu-
gonu bilmeden, oolar hakkindk rivayet edilen ruhsatlari uyup uygulamanin
caiz oldugunu dusuntiler. Onlarda gorilen bu ruhsatlar, goreninrce tem-
bellik ve gevseklik olarak algilanir. Oysa bu, suhud ve huzur halinin ta ken-
disinde kalbin Allah ile baglanmasidir ve devam edilmesi en faziletli ibadet
blan nilerin gerektirdigi icindir. Zayif kissi, bu akhiren gérdigine bakarak kuv-
vetliye benzemeye calisir (hataya duser)." 8

Mevlana:

jLp 1j JjH j&j jl b jbj jTijiag 1j Ji

I’ J5] N> Yii
L ailj thiz(Sy ®&*
"Gondl ehli icin, o dldurtci zehri asikare i¢gse de ziyan yoktur.
Peygamber buyurdu? Ey korkusuz talip! Sakin, hic¢bir talep i¢in riyakarlik
etme.
Serir igcinde bir Nemrud vardir. Atese gitme! Gitmek istersen (de),cince
ibrahim ol (dyle git!).

48 Mevlana Celaleddin-i ROmi (1940: C. IV, "Mescid-i Aksa'nin Bir Kosesinde Kegiboynuzu
Yetismesi").
49 GazzaliMuhammed (1939: |, 51).
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Kamil ikisi topragi tutsa, altin olur. Nakis irimse altin kesse, toprak olur.
Ey atliya riyakéarlik eden, simdi ebediyete ermek istemiyor musun?"®

ijn, n ~Jlb ~JIN 3 ij~, NANES

"Veli, zehir i¢cse afiyet olur. Eger talip i¢se, kapkara kesilir."8

dr jui i Aii i a1 O
A y'y <Sbjj*"isy~ y
1AjLHUFS*6 6 1j«i 1A Gdg j i~ dojy

SE I oy % olTi 1.IT 14 gji*

"Sakin ha salkim Sahlari kiskanmay! terk et. Yoksa dunyada bir iblis olur-
sun.

O, eder zehir iuse bal olur. Sen, bal i¢sen zehir olur.

Sen tebea ol, ¢iinkii sultan degilsin nen mgemid adam igiri degilsin.

Kamil olmayinca dukkani yalniz koma. Hamur olmak icin elde guzel
dur."®

wWr o s 0o k rz Jmig, mjjji ......

b &™) @y Fu di-lj J dhnji 4Rji>
GNyiT X>4> - (3" Wrjjj H  ji 4l

"Lokma sende cevhere ddndugu icin, yapabildigince yemekten kendini
alikoy.

Ayagin midede pislsndig5icim bogazini idlitle ve enahtkri sakla.

Kime Celalolen Allah'in nuru lokma olursa, ne istsise ‘ye!l' de, ona
helaldir."™

Gorialuyor id, rulusigjliitrr], amelhususunda Mevlena da, Gazaali {gloi dii-
stinmettedir. O. ztaf kendini kiuee/Nili gibi gdrmnmesi ve onun kolayliklae
rini magsurane taklit etmbye ¢calismamisi, denizi Uavulla isir tutmamasi, bir
rehbere uymaktan basini ¢cevirmemesi, temiz kimselerin isi ile kendininkini
es gbrmemesi i¢.n uyarir. Bir ¢esit ~ahayr yani ruhsetlada ameli nasil uy-
guiayacagini bildigi i'cili, kaimil reyh igin reve {goril", onun har fiil ve terkini
begenerea, onu Kjii™Njpi yermeyi caiz gormez. Sililik ve dinde kuveytli olma,
yian miminler igin, farzlarin her mertebesine uyup gézetmeyi vacip saymak-
ta, farzlan terke as!a izin vermemektedir.

50 Mevlana Celaleddin-i ROmT (1940: C. I,"Tuti ile Tuccarin Hikayesi").
51 Meelane Celdleddin-i ROmr(1940: C. |," Dervis ile Kadirim Hikayesi").

52 Mevlana Celaleddin-i ROmT (1940: C 1i, "Hazreti Ayse ilei Hazreti Peygamberin Korrsmesi ve
Farenin Devenin Yularini Cekmesi".

53 Mevlana Cel.leeMin-i. RGml (i940: C W "Sffilerin Seyhin Huzurunela Bir Suftyi Yermeleri".
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4. Blylklerin Hallerini Kendimizinki ile Kiyaslamamak

Gazzali: "Bu, basiret nuru ile bakanlar i¢in asikar hakikatlerdir. Kesif ve agik
bilgiye sahip olmadan, semai ve taklidi inkar eden kimselere ise agirdir.
Zihni karisiktir ve zit fikirlere inanir. Boylesinin misali, bir eve giren kore
benzer. icerde dizilmis esyalar yuiziinden tékezleyerek kendi kendine der? Bu
esyalar da neyin nesi? Nicin yoldan kaldirip yerlerine koymuyorlar?"st

Mevlana:
[T j as™ d 1~ d 1j ILCY I
lj 1fjn ¢ V LKAE Ajlji™N
[TU B iroy g N jd o ot n iy
I 21 ~ LAl in

"Biz bilemedik, hviz affet. Bilmeyerek fuzuli s6zler ¢cok sdyledik.

Korler {gibi (saga sola) baston vururken, elimizde olmadan kandilleri kiri-
yoruz.

Hic¢ sbz isitmeyen sagdirlar gibi, sagmatayarak kendi kendimize kiyas yapi-
yor ve cevap veriyoruz.

Biz, Hizir'i inkar ettiginden sararip kalan Musa'dan ibret almadik."%

5. Kul Kendi Fiilinin Yaraticisi Degildir

Abbasiler Devleti zamaninda Araplar arasinda yayilarak kulun kendi fiilinin
yaraticisi oldugu goérisini savunan Mu'tezile firkasina ve onun ile ortaya
cikan Cebriye ile Kaderiyk mensuplarina Gazzyli ve Mevlanri geneken Hmf
cevaplari vermis ve onlarin yanhis disincelerinden halki korumaya calis-
mislardir.

Gazzali: "Harekel: (kulun fiilin, Allah i¢in yaratmadir, ku <in sifattir ve
onun kazanmasidir. Kudret He takdir edilerek yaratiimistir. Bu onun vasfi-
dir. Hareketin, iudret denilen bngka bir sifatla dia nisbeti vendir. Bu nikbet
sebebi ile; kesb diye adlandirilir. Su halde o, takdir edilmis hareket ve zaruri
titresim nasil sirf cebr olsun."%

Mevlana:

Ajl iA-ARA] jla Ij ta bjp ~uj i3 U bjp j bjp
o /7 Ak jHl ™M Jp
[l B I o AN We ARE ™
i 0 Y n Ny I N

54 GazzaliMuhammed (1939: |, 87); «e, lll, 17.
5 Mevlanéa Celdleddin-i ROmT (1940: C. Il, "Hazreviye Seyhinin Helva Satin Almasi")
56 Gazzali Muhammed (1939. |, 111).
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olb dih Sj NN
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"Bizim fiilinmi:ze ve Allah'in fiiline;, her ikisine; birden bak. Bizim fiilimizi var
olarak tail, cinki ortada gbz 6nundedir.

Eger ortada kula ait bir fiil yoksa kimseye bunu nicgin bdyle yaptin, deme.

Cebr ile idtiyar farkini bilmek igin, ey gonul farklilik haberine dair bir misal
getir;

Vlicudun titremesinden dolayi titreyen el ile senin yerinden oynatarak tit-
rettigin el.

Her ikismi de Allah'in yarattigi bir kipirdatma bil fakat bu onun ile kiyas
edilemez.

Onu titreten pismanliktan, titreteni nasil pisman gorirsin?™s

6. MariFetin Muhabbeti DoQuracag!
Gazzali: "Allah tealanin azameti ve celali, sifatlrri, kudreti ve efalinin ha-
rikalari bilinmedikge anlasilamaz. Onu tefekkiirden marifet bilgisi, marifet
bilgisinden ta'zim, ta’zimden muhabbet dogar. Zikir de Unsiyeti dogurur.
Bu da muhakbetin bir neviidir. Fakat mairifetle haril olan muhabbet daha
kuvvetli, dahr sabit ve daha buyuktir."8

"Amelden maksat, gonulde Hakkin parlakligini asikar etmek ve onu mika-
sefe ilmi olan marifet bilgisi ile stslemek icin kalbin huzuru ve temizligidir.
Ne zaman marifet hasil olursa, zaruri olarak onu muhabbet takip eder."®

Mevlana:
oul ~ i ji
n il I»jj] i
a4~ ]l Noo»ii o il
_ J-m n I N3 61
oA ntj blj

"Muhabbetten acilar tath olur; muhabbetten bakirlar altin olur.
Muhabbetten, tortulai" safi olur; muhabnetten dertler sifa verir.
Muhabbetten olayl diriltir, sahr kéle ederler.

57 Mevlana Celaleddin-i ROmi (1940: C. |, "Kayserin Elgisi ile Hazreti Omer'in Hikayesi").
Mevland'nin cebr ve ihtiyar hakkindaki sozleri, Mesnevi'nin muhim bir kismini isgal eder.
Onun bu mebeledeki gorisd, itikad bakimindan Esin mezhebinden oldurunr ve cebrlyeyi
tutma ithamina karsi ihtiyari savunmasina isarettir. Ve yine, bu mesele tzerinde ¢ok duran
Gazzal'nin eserlerinden faydalandigina isarettir.

58 GazzaliMuhammed (1939: |, 336).

59 Gazzali Muhammed (1939: IV, 301).
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Bu muhabbet, iDilginin neticesidir; faydasiz ilim, ili¢; bu tahta ¢ikabilir mi?
Nakis bilgi bu aski nereden dogursun? Evet, nakis aski dogurur ama ce-

mad askini..."®

7. Olim Gelmeden Marifete Calismaak Gerektigi
Gazzali'den: "insan ahirette, diinyada iken aliskanlik peyda etmedigi bir seyi
yasamaz, ekmedugirn bicmez ve oldic¢lu halden baska sekilde diriltilmez:.
Kisi, ancakyasadigi bigcimde 6lur."&

"insan dmriinde aliskanlik peyda ettigi seyleri, 6lumi aninda hatirlar
ve onlarl anmaya baslar. insan yasadigi bicimde olur ve 6ldugu sekilde
diriltilir."&

Mevlana:
mwn Quj e
il Jji3 iJj TS ~
A ) &S j&S .x, 4 S-ijb Sj*
non itt ~ 3-*
jrooo NIy gl 1§38 jju
Sjl s j" 1 C=ji Hy=ky S — jL™j ¢ O (31
ladi jl ar-13 @ " (Iowy jl 1 g eyl
NAN T (F ) | A
"Sakinin e~ goren oliler, cabuk olun! Acele edin ey gorenler toplulugu,
¢abuk olun!!
Yusuf’u her gonen ona canini feda etti; kimi de kurt gordiyse o dogru yol-
dan cikti.

Herkesin olimia ey ogul, kendine goéredir; dismanin 6éninde disman,
dosta karsi dost.

Guzelin 6ndnde ayna {guzel goérindr; zencinin dntnde ayna da zend olur.

Olumden korkup kagiyorsun; ey can akilli ol! O kendisinden korktugun,

Senin ¢irkin yizindur, 6lumun yuzi degil; senin canin agactir, 61um ise
yaprak.

iyiyse de kotillyse de, semken yesermistir; cirkinse de giizelse de her sirrin
kendindendir.

Sen diktin; ipekveya ibrisim yirtsan, sen igirdin."&

60 GazzaliMuaammed (1939 IV, 3171

6L Mevlana Celaleddin-i ROmi (1940: C. IV, "Stleyman ile Belkis'in Hikayesi").
& Gazzali Muhammed ’ 1933 IV, 314).

63 Gazzali Muhammed (1939 IV, 177-73).
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8. llimlerin Hakikati

Gazzali, ihya u Ulomi'd-Din'de, 6grenilmesi Muslimanlar icin farz-1 ayn ve
farz-1 kifaye olan ilimleri; ve yine 6grenilmesi 6gulen ve yerilen ilimleri agik-
layarak anlatmakta; vacip, iyi ve ¢irkin olmalarini agiklamakta fakat bunlar
arasinda kelam ve felsefeden bahs etmemektedir. O iki ilmi, diger ilimler
arasinda neden anmadig! sorusuna verdigi cevapta der ki, kelam ilminden
faydah olan bir kisim, Kur'an ve hadiste bulunmaktadir. Geri kalan kismi ise
"cidallesme, agiz dalasi, bid'atler, batil faydasiz seyler ve hezeyanlar"dir. O,
ne onlarin mizacini begenir ne de onlara kulak verir. Felsefe ise, mustakil ve
tek bir bilim olmayip, bilakis dort kisimdir: Matematik ve geometri, mantik,
ilahiyat ve tabii bilimler. Matematik ve geometri mibahtir. Mantik da ke-
lamdan bir kisimdir. Allah'in zat ve sifatlarindan bahseden ilahiyat da yine
kelamdan bir kisimdir. Tabii bilimlerden bir kismi da dine muhaliftir. Bu
yuzden ilim degil cehildir. Diger kismi da gerekli degildir.6t

Bu sekilde Gazzali, her yerde kelam adini zikretmekte ve mutekellimi yer-
mektedir. Filozofu da benzer sekilde ele almakta ve kinamaktadir. Aklin sey-
tanh@i, atilganh@r ve Hakki inkar ve alaya alma ve mukaddesati yok edici
maksatli olmayan cerbezeleri ve ifrat eden zekaya karsi aptalligi tercih eder.
Daha cok, sapik ve ¢arpik kesif ve izahtan kaynaklanmis olan bilgiyi, hususi
bazi yerler disinda, dismanlari defetmeye yarar faydah bir silah olarak kabul
etmeyerek her yerde mutekellimlerin gorintste alimane niktelerini tahkir
eder ve onlari hafife alir. Bdylesi durumlarda Gazzali'nin Uslubu, nasihat
verircesine ve sefkatle doludur. Onlari inkarinin dismanlik veya cahillikten
olmayip, bilgide derinlik ve ihtisastan kaynaklandigindan okuyucuya emni-
yet hissi verir. Bu red, tahkir ve given duygusu Mevlana'nin sézlerinde de
gorulur. Gazzal'nin, aptalligi filozoflugu nefiy olarak alan hadisin tefsirinde-
ki gorusleri, tamami ile Mevlana'yi teyid etmektedir.

Gazzali der: "Kelamin faydasinin hakikatlerin kesfi ve neye delalet ettik-
lerini bilmek oldugu zannedilir. Fakat maalesef kelamda bu serefli konuya
sadakat gorilmemekte, hatta bu mevzulari kesif ve bildirmekten c¢ok sapit-
ma ve ¢arpitma vardir. Bu s6zU bir muhaddisten veya bos konusan birinden
isittiginde ihtimal kalbine 'insan bilmedigi seye diismandir' diye gelecektir.
Omriime yemin olsun ki, bazi seylerde kelam ilmi kesif, tarif ve izahtan ayri-
lamaz. Fakat nadir olarak, acik ve vazih konularda kelam usulinde derinles-
meden dnce de mesele anlasilir."&

64 Gazzali Muhammed (1939: |, 55
65 Gazzali Muhammed (1939: |, 22)
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Ve yine der: "Cok zaman da ona (kelamciya) bilmeden inandig! seylerin
batil oldugu, olirken can ¢ekisme aninda goralur. Zuht ve salah, bu tehli-
keyi bertaraf etmek igin yeterli degildir. Onu ancak dogru itikad kurtarabilir.
Eblehler, yani arastirma ve kiyaslara dalmadan, mutekellimlerin muhtelif
sozlerini taklitle onlara kulak vermeyen bedeviler, kdyluler ve sair avam gibi
Allah'a, peygamberine, ahiret gtiniine topluca ve saglam bir imanla inanan
insanlar bu tehlikeden uzaktirlar. Bu sebepten Allah'in Resulil demistir:
Cennet ehlinin ¢cogunlugu safi kalp kimselerdir. insanin selameti, amel-i sa-
liha ile mesgul olmasinda, takatinin haricindeki islere girismemesindedir.
Fakat simdi dizgin gevsedi, hezeyan yayildi, butin cahiller kendi zanlarina
ve heveslerine uygun olana segirtir oldular. Ancak avam olan safdil mus-
limanlar ile Allah'a itaatten dolayl atesten korkanlar bu tehlikeden emin
olurlar ve bu faydasiz ise dalmazlar."&

Gazzali: "Akli ilimler, dinyevi ve uhrevi olarak iki kisma ayrilir. Dinyevi
olanlar tib, matematik, geometri, astroloji ve digerleridir. Uhrevi olanlar ise,
kalbin hallerini bilmek, amellerin tehlikeleri, Allah'i, sifatlarini ve fiillerini
bilmek vs. Her ikisi de birbirinin ziddinadir. Yani genellikle, kim batun dik-
katini ikisinden birine verse ve onda derinlesse, digerine karsi nazari daha
kisa olur. Bu yuzden Peygamber (A.S.M.) buyurmustur: "Cennet ehlinin ¢o-
gunlugu safdillerdir, yani dunya islerine karsi saf olanlar."&/

"Kulun rabbini ve kendi nefsini, Allah'a kavusma yolunda karsilasacagi
tehlikeleri ve perdeleri bildigi gercek ilim, insanda Allah korkusuna ve teva-
zua sebeptir. Ama tib, matematik, dil, gramer vs. gibi diger ilimlerle insan
kendini soyutlayip yalniz onlarla dolarsa, kendini kibir ve nifakla doldurur.
Bu ylzden bunlara ilimden c¢ok, saniat demek daha yerinde olur. Cunkl
ilim, kulluk ve rabbini tanima bilgisidir. Kendini ve rabbini bilmek ise, teva-
zuu dogurur."@

Mevlana, GazzAali'nin ilim hakkindaki dustncelerini, kendi haline de uygun
buldugundan batund ile kabul etmistir. O da tipki onun gibi, afaki malumat
denilen dis alemdeki delillerden ziyade, kisinin kendi nefsinde buldugu
enfls delillere 6ncelik veriyor, ebed? mutlulugun tehlikelerini diastniyor
ve hisniU akibet denen imanla dinyadan gé¢meyi esas aliyordu. ilmi din-
yaya satmayip, fikih ve kelam mucadelelerinde bogulmadan onlari kisimlar
halinde asagidaki beyitlerde dile getirmistir?

66 Gazzali Muhammed (1939: |, 98).
67 Mevlana Celéleddin-i ROmT (1940: C. |, "Aslan ve Geyiklerin Hikayesi")
68 Gazzali Muhammed (1939: IIl, 18).
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"Alnn sirmali elbise dokumak, denizin dibinde; inciler bulmak,

Hendesenin ince meseleleri veya astronomi, tib ve felsefe,

Bunlara ilgi ve alaka diinya itibari iledir; bunlarla yedinci kat gége yol al-
mak yoktur.

Bunlarin hepsi de, sigir ve develerin varhigi igin gerek olan alsin binasina
yarayan ilimlsrdia.

Hayvanin ebediligi icin bu saskinlar, ka¢ {gin onun adini anarlar ki,

ilim, Allah'in doludur ve onun duragidir; bunu ancal génil ehli ve kalpleri
bilir".®

Asagidaki beyitlerde Mevlana inin filozoflara, fakililere ve astrologlara ta-
rizleri gizlidir?

o VvV ~ jj ajjl o.s oyi jj ~5U jl
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"Bu fenler sahibi akillilar hakkinda Allah, Peygambere "Onlar bilmiyor-
lar!" dedi.

69 Gazzali Muhammed (1939: lIl, 395)
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Her biri, birinin h|r5|zllg|ndan korkmakta; kendini )l/eterince ilim sahibi
gormekte.

Faydali zamani bilmedigi halde, zamani bana getiriyorlar diyor.

Cani ta bogarina kadar issizlige batmisken,halk benim ¢alismamdan ya-
ratildi diyor.

ilimlerden yiiz binlerce fasil bildigi halde, o karanlik kisi kendi rohunu
bilmez.

Her bir cevherin 6zelligini bilir, ama kendi cevherini bilmede esek gibi-
dir.

E>en ekiz olnni ve olmayani bilirim; ama sen kendinin caiz olan mi yoksa
acOz (kocakari) mu oldugunu bilmezsin.

Neyin yarayip neyin yaramadigini biliyorsun ama, sen kendin yarar misin
yoksa yaramaz misin bunu iyice gor.

Her malin klymetinin ize oldugunu biliyorsun, anza kendi degerini bilme-
mek ahmakliktir.

Ugurlulari ve ugursuzlari 6grenmissin, ama kendin ugurlu musun yoksa
ugursuz musun 6grenmemissin.

Batdn ilimlerin ruhu bddur bu? Acaba mahser giiniinde ken kimim?"0
ITRNIST '
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"Dugumleri ¢6zimli kil ey Gstat, bos keseden dugum zor ¢ozilir.

Dugumleri ¢bzersen pir sayilirsin, bir kag dUgimu ¢odz artik.

Bogazimiz dzerindeki diyim c¢ok zordur, ¢inkii bedbaht mi yoksa talihli
misin bilmiyorzun.

insansan heydi bu miuskili hallet; eger nefes sahibi isen su anin hakkini
ver.

Oz ile arazin hududunu bildir; hi¢ caresi yok, kendi haddini bil."7L

ji ib o 3jnsi gl SkjL*j o ji Ajlyt A

70 Mevlana Celaleddin-i ROmf (1940: C. IV, "Allah Melekleri Yaratti... Hadisinin Tefsiri").

71 Mevlana Celéaleddin-i RGmi (1940:C. I, "Uzagi Goren Kor ile Keskin Kulakh Sagirin Hikaye-
si").



Y4

islam Fikir Aynasinda iki Buyilk Mutasavvif “Gazzali ve Mevlana”

\ f
Erdem
193
Aot Rl 11 ] di1 0
C-"1&i*- ¢l )2b I Is* C_ljul jjl ou, 7
b4 Jjl o jl Vij j

"Sanatkar, ancak sanatinda goérulur. Akla yakinlastirici kiyaslarla,
Filozof, delillerden ibaret olan vasitalari artirir.
Bu, delilden ve perdeciden kagar; medlulun pesinden basini cebine go-

tardr.
Eger ozuz icin duman, atesin varligina delilse; dumansizda bizim igin bu

ates hostur.
Ozellikle; bu ates. yahnim ve yaldasmada, bize dumandan daha ~kindir."2
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"Allah insara sah damarindan daha yakindir, sen fikir okunu uzaga attin.

Ey yay ve oklari firlatmaya hazir olanlar, av yakin ve siz uzaga atiyorsu-
nuz.

Filozof sizi dusunmekten 6ldurdu; soyle ona hzeine arka taraftadir.

Soyle ona, ze kadar ¢ik kosarsa, gonlizin muradindan daha c¢od uzakla-
sacaktir.

Sehriyar, "Bizim yolumuzda micahede edin" demistir; "Bizden uzaklasma-
ya ¢alisin" demedi, ey kararsiz kisi;

Kibrinden ve kat)ullenmeyisinden, dagi kurtulus gemisi edinen Kenan gibi
degil.

Ok atan ilmi ona perdeci oldu; halbuki onun muradi cebinde hazirdi.

72 Gazzalt Muhammed (1939: IV, 175-76)
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Nhice ilim, akil ve zek& sahibi vardir ki, yol ehli igin seytan ve yol kesici
olmustur.

Bircok cennet ehli, safdillerdir; safdillikleri ile filozofun serrinden emin
oluyorlar.

Bdtdn lizumsuzluklardan kendini soy, rahmetin inmesi icin kendini ter-
ket.

Akill kimseler tek bir sanata kanaat ederler; eblehler sanattan sanatkara

varirlar."3
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"Biz isiten, gbren ve mutlu olaniz. Siz nAmahremlere karsi susariz (bir sey
soylemeyiz).

Cunkd siz cemadlik tarafina dogru gitmemesiniz. Ceméadlarin ruhuna nasil
mahrem olursunuz?

Cemadlitan canlilar tlemine giriin; alemin ctzlerinin ugultuaunu dinle-
yin.

(O zamun) cemadatin tesbihi sana fas olur; te'villerin vesvesesi seni kap-
maz.

Senin ruhunda kandiller olmadigindan, te'villerle yoluna gérmeye calisi-
yorsun.

Maksat, asikare tesbih nasil olur? Gormak iddiasi,sapik bir liayal olur.

Bilakis ctnu gérmek, her gureni ibret zamaninda tesbihhan yapar.

Demek, rana tesbihi hatirlattigindan; o delalet konusmak gibi oluyor.

Bu, mu'tezilenin, o hal nuruna sahip olmayan kimsenin, te'vili olur.

insan hissin disina ¢gikmayinca, gaybi seyleri tasvirde acemi olur."2

73 Mevlana Celaleddin-i ROmi (1940: C. V, "Hakim ile Tavusun Hikayesi")
74 Mevlana Celaleddin-i ROmf (1940: C. II, "Yilancinin Hikayesi").



islam Fikir Aynasinda iki Buyilk Mutasavvif “Gazzali ve Mevlana”

Sonug

Sonug olarak diyebiliriz ki, bu iki biyidk ruhun bildikleri, dertleri, Gzuntule-
ri, korkulari ve guzellikleri, bluyUk oranda ortaktir ve birbirine benzemekte-
dir. Sanki Gazzali, Mevlana'nin uyanik génline yerlesmis ve onunla Yarati-
cinin tecellilerinden ve sirlarindan konusmustur. Mesnevi'nin testisinden
Mevlana'nin feyzini alanlar, manevi 6zde Gazzali'den feyiz bulmus gibidir.
Gazzali, Mevlana gibi ask ile dolu coskulu sdzlerle konugsmamistir ama buna
ragmen, ay gibi aydinlik sagcmis ve eserlerini okuyanlarda bir i¢ aydinhgi
husule getirmistir. Nitekim Mevlana lzerinde de muessir ve etkili oldugu
gibi.

Her iki mutasavvif da, 4faki malumat denilen dis alemdeki delillerden zi-
yade, Kisinin kendi nefsinde buldugu enfisi delillere dncelik vermis, ebedi
mutlulugun tehlikelerini diusinmus ve husni ékibet denen imanla dinya-
dan gbc¢cmeyi esas almistir. Bunun icgin de ilmi dinyaya satmayip, fikih ve
kelam micadelelerinde bogulmamislardir. Hem Gazzali, hem Mevlana, her
ikisinin de ayni kaynaktan su ictigi asikardir.

Felsefeyi, mutekellimleri, siphecilige yol acip sukdneti bozucu ekolleri
yermede her ikisi de ayni distncededir. Bu mesleklerin hicbir sekilde haki-
kat ve yakin kazanma yollari olmadigindan emindirler. Onlarin yaptiklarinin
sadece vasitalari ¢cogaltmak ve yolu uzatmak ve kendini bedenmisliklerini
artirmak oldugunu bilmektedirler.

GazzAali asik bir alim, Mevlana ise alim bir asiktir. Gazzali'nin, ihya’daki
kulltyorumlardan ibaret olan sézleri, dindir. Mevlana'nin siiri, kanin cosma-
sindan kaynaklanan dinin edebine uygun ve 6l¢l sinirlarini agsmayan, insani
ilahi aska dogru ¢eken yorumlardir.

Onlardan biri zihnt ve digeri harici bir varlik gibiydi. Biri, bir yagmur gibi
her yere yagmis ve digeri bir ates gibi, karsisindakileri yakmistir. Gergek su
ki, her ikisi de bulunduklari zaman icinde degerlendirilecek olurlarsa, kendi
yapilacak degerlendirme ve yorumlar, zaman ve ¢ag faktdri nazara alinma-

dikca, eksik ve hatali olacaktir.
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