TASAVVUFI DUSUNCE VE iLK MUTASAVVIF TURK
SAIRLERINDE MUSAMAHA VE BIRLIK FiKRI

A. AZMi BILGIN*

Bizim kiltdrumizin biyuk simalarinin pek c¢ogu mutasavviflardir.
insana saygi ve tiim insanlari sevgiyle kucaklamayi temel diisiince edinen
mutasavviflar, muarsidler ve gonul erleri tasavvufun dogusundan bugiine
kadar, dogulu toplumlar basta olmak (zere, tarih boyu insanlar Gzerinde
etkili olmuslar, onlarin yetismesinde toplumlarin aydinlatilmasinda biyuk
rol oynamislardir.

Hz. Peygamber bitin insanlara génderilen bir peygamberdir ve Kur'an-i
Kerimde "alemlere rahmet olarak gonderilmistir'l buyurulur. O, insanlari
dogru yola davet icin gonderilmis, onlarin mutluluk ve saadeti hedeflen-
misti. Mutasavviflar ve tarikat blyuikleri de Hz. Muhammed'in yolunu izle-
dikleri icin Muslumanlar tarikat kurup tekke acan bu mutasavviflarin yoluna
"Tarikat-1 Muhammediyye" demislerdir.

Buyuk bir sevgi ve hosgorii esasina dayanan tasavvuf, distince ve goris
sinirlarini  genisletir, gonlinid tim insanhda acar. Saffligin esas aldigi
degerler hemen hemen her insanin kabul edebilece§i evrensel degerlerdir.
"islam'in zahirt cephesinden ¢ok batin? yénuyle ilgilenen tasavvuf, onun,

* Yid. Dog. Dr., istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Eski Turk Edebiyat
Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
1 el-Enbiyéa, 21/107.
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il1aht, ruh? ve metafizik boyutlarini yakalamaya calismakta, aklindan cok
ruhuna hitap etmekte, bunu yaparken de ilahi akil (izerine oturan dinf ve
mistik tecriibe metodunu benimsemektedir. Bu temel hususiyetinin bir sonu-
cu olarak islam' evrensel boyutlariyla algilamakta, bu yiizden gerek
Mislimanlara gerekse gayr-1 mislimlere kati bir dismanlik gdstermeyip
onlara karsi dostane ve yapicl bir tavir sergilemeye 6énem vermektedir."2
Tasavvufi duslince senlik benlik ikiligini ortadan kaldirarak esas hedefi olan
vahdeti gerceklestirmeye calisir. Keméle erebilmek icin kéafirlerin bile inci-
tilmemesinin gerekliligi bir distur olmustur. "Tasavvuf gercek tevhid yolu
ile kisinin kurtulusa ermek girisimi.3 insan-1 kamil olmanin yolu ve
yontemidir. insana baskalari tarafindan sevilmeyi ve Hak katinda makbul bir
kul olmayi &gretir. Bunun igin de nefs-i emmareyi yenip her seyi Allah
rizasi icin yapacak olgunluga erismek gerekir.

Tasavvuf ehlinin ¢ogu Hz. Peygamber'den sonra ortaya ¢ikan
cekismelerden uzak kalmaya 6zen gostermislerdir. -Meseld Abbasiler'in
siyasi-sosyal calkantilar déneminde slfflerin ¢evresinde huzursuz kitlelerden
bir hayli insan toplanmasina karsilik bunlarin ¢ekismelerden uzak kaldigi
gorulir.4 Onlar hem Ehl-i beyt'i hem didger sahabileri severler ve ayrim
gbzetmezler. Hz. Ali ve Ehl-i beyt imamlarinin bir kismi btin tarikat silsi-
lelerinde de yer alir. Zaten Hz. Peygamber'den giinimiize kadar devam eden
iki silsile vardir. Bunlardan biri Hz. EbQ Bekir digeri de Hz. Ali vasitasiyla
Hz. Peygamber'e ulasir. Silsile, Cenab-1 Hak'tan Cenéb-1 Peygamber
vasitasiyla gelen "feyz-i ilahi" kanal sayildigindan bu tir feyze "feyz-i
isnadi" veya "fuydQzat-1 silsile-i celile™ adi verilir. Silsile manevi bir nesep
sayilir.”" Goruldugu gibi tasavvufi yollarin feyiz kayna§i da ortaktir.

Tasavvuf Uzerine yaptigi arastirmalariyla taninan Annemarie Schimmel,
Ehl-i beyt sevgisinin islam alemindeki yayginhgini séyle ifade eder:
"Shfflerin cogu Sit mezheplerinden herhangi birisine bagli olmadiklari halde

Osman Turer. "Bati'nin islam'i Tanimasinda Tasavvufun Rolu", Tanimi, Kaynaklari
ve Tesirleriyle Tasavvuf, istanbul 1991, s. 169.

Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari (trc. Ender Giirol), istanbul 1982, s. 33.

Erol Gungor, Isle‘:m Tasavvufunun Meseleleri, istanbul 1991, s. 176.

5 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvufve Tarikatlar, istanbul 1994, s. 340.
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Peygamber'in ailesine duygusal olarak baglidir. Hz. Ali'ye gosterilen saygi
mislimanlar arasinda yaygindir. Safi seyhlerini geriye dodru Hz. Peygam-
ber'e baglayan manevT zincirin énemli bir halkasi olarak Hz. Ali kabul edil-
mistir. Hz. Ali ile Fatima'dan gelen kusaklarina seyyid adi verilir ve saygi
duyulur. Gunumuzde de Hindistan ya da Pakistan gibi tlkelerde seyyid aile-
lerinin kimileri kendilerini diger muslimanlardan Gstiin tutar. Ehl-i beyt'e
gosterilen bu saygl daha sonralari g6zde safiligin énemli bir yani durumuna
gelmistir."6

insanoglu, Allah" bilsin, bulsun diye yaratilmistir. "Mensuplarini mari-
fetullaha (Allah' tanimaya) erdirmeyi hedefleyen tarikatlar, insanlarin ayni
dizeyde bilgi ve marifete ermeleri, anlayis ve idrakte ayni seviyeye sahip
olmalari, fitratlari gere§i mumkin olmayacag icin irsad usullerinde, insan-
larin fitr7 temaydl ve istidatlarindaki farkhiligi dikkate almislar ve Allah'a
gotiren yollar mahlikatin nefesleri sayisincadir gergegdini géz éniinde bulun-
durarak hareket etmeye buylk 6nem vermislerdir. Bu sebeple, kendi
baghliklarini, ayni yere, ayri yollardan goétiiren, sadece isim ve usulleri birbi-
rinden farkli, birer sistemle digerlerinden ayrilmislardir"7

islamiyet'in birlik ve beraberlige, kaynasmaya ve sohbete verdigi 6nemi
cok iyi degerlendiren mutasavviflar belli bir mesreb, miza¢ ve huy birligini
veya ayrihigini goz 6nlne alarak "kendi yollarini prensiplerini herkesi degil,
kabiliyet, karakter ve mesreb yapisi itibari ile asgari musterekleri bulunan
cemiyetin belli bir kesimini ve onlarin psikolojik yapi ve fitri istidatlarindaki
farkhhgr dikkate alarak buna gore tespite itina gostermisler"8, ayrica
"islam'a davetin hikmet ve giizel 6§iide dayanmasi"9 “girkinliklerin sozle
alenT hale getirilmemesi"1) "cahillerin satasmalarina karsi bile tath ve
yumusak konusulmasi® gibi Kur'ani buyruklari da kendilerine distur edin-

mislerdir.

A. Schimmel, a.g.e., s. 81.
irfan Gindiiz. Osmanllilarda Devlet Tekke Miinasebetleri, istanbul 1984, s. 98.
8 A.g.e., s 99, 175
9 en-Nahl, 16/125.
10 en-Nisa, 4/148.
1 el-Furkan, 25/63.
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Bir araya gelen bu topluluklarin sohbet ve zikir meclislerinde duygu
alisverisi saglanir. "Mu min mi'minin aynasidir"2 hadisinin geregini yerine
getirmek icin shff, arkadasinda gérdigl kusuru 6nce kendisinde dizelttikten
sonra diger kardeslerinin kusurlarini dizeltmeye calisir. Boylece gonul
aynas! durulasan ve once belirli bir topluluk i¢cinde gelisen kardes sevgisi
sonradan tiim insanhg! icine alir. insanlari sevmekle de kalmayip onlara
hizmet, tasavvuf yolunun ilk basamaklarindan olmustur. SGfi, hayati boyun-
ca bu goérevi hi¢c ihmal etmez. "insanlarin en hayirhsi onlara faydal olan-
dir'3 hadisine hayati boyunca uymaya calisir. insanlara hizmet etmeyenin
Allah'a iyi bir kulluk yapamayacagi kabul edilir. "Kardesine yardimdan
kacani, Allah oyle asadi bir duruma duslriar ki ondan kurtulus yoktur
artik." 1

Safinin gayesi kendindeki ilahi tarafi gerceklestirmek, onu ortaya
cikarmak, gérundr alemi birakip goriinmeyeni, Allah'i gonlinde bulmaktir.
Allah't bulmanin derecesi hakkindaki gorisler farkl olabilir, bunun igin
yapilmasi gereken seyler hakkinda da degisik fikirler vardir. Fakat gerek
hedef, gerek yol hakkinda umumT goérisler mevcuttur. Bu gorisler degisik
sekillerde de ifade edilse neticede aynidir. Meselad "tarikatin gayesi insanda
nefsi dldirip rdhun saltanatini kurmaktir" veya "hakikati bulmaktir" gibi
ifadelerin hepsi de ayni yere ¢ikar.’5 Ruhun tasfiye ve terbiyesi icin insanda-
ki derinT yénune yoénelen safiler islam’in temel sim olan tevhidin yasanmasi
icin calismislar ve hep islam toplumu iginde kalmislardir. Seri mezhepler
arasindaki ayriliklara veya kili kirk yaran teolojik sorun tartismalarinin
icinde yer almamislardir.16

Camide Allah'la, ticarethanede seytanla bir arada olan kimsenin imanin-
dan hi¢ kimse emin olamaz. iste islam'daki sOff hareketi insani her aninda
Allah'in huzurunda bulundugu bilincine kavusturarak onun gercek manada
misliman olmasina yardimci olmaktadir.

*  Buharf, Ahlak Hadisleri: Edebii'l-mifred (trc. ve serh: A. Fikri Yavuz), istanbul
1979, s. 252-254.

13 Buhari, "Rikak", s. 34.
Abdurrahméan-1 Cami, Nefehatu'l-tns, Tahran 1337 hs, s. 268.
15 E. Gungor, cr.g.e., s. 99.

16 A. Schimmel, a.g.e., s. 27.
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Felsefenin tesiriyle dini, bir ispatlar sistemi haline getirmeye calisan
kelamcilarm aklin hakemligine dncelik vermesine karsilik Hanbeli ulemasi
arasindan ¢ikan ilk blytk sOfflerin imanin hakikatlerini savunduklarini
goriruz.7 Asr-1 saddet'ten sonra Il. (VIII) asrin sonuna kadar olan devrede
zUhdi hayat daha ¢ok munferit bir yasantidir. Tasavvuf dénemi diye adlan-
dirilan devrede ise "futuvvet ve meldmet", "ma'rifet ve muhabbet”, "aclik ve
gece ibadeti”, "tevhid ve ask" gibi konularda nazariyeler gelistirilip bunlar

temellendirilmistir."™

V. (XI.) ylzyilda sOfflerin ibadet ve yasayis tarzlari cesitli tarikatlar
olarak karsimiza ¢ikar. Kuseyri (6. 465-1072). er-Risale adli tnli eserinde
ifrat ve tefritten uzak gercek saffligin mahiyetini ortaya koyar. Gazzali'nin
(6. 505-1111) ihya'ii 1danii'd - din adl eseri safilige karsi dogan tereddiitleri
giderir. VI. (XII.) ylzyilda medrese yaninda zaviye ve hank&hlar da resmi
alaka ve himaye gorur. "Bir ¢cok mutasavvif, yavas yavas mesleklerini yay-
maya calisarak binlerce murid ve halk arasinda buyik bir manevi nifuz
kazanir.9 VIII. yizyildan itibaren islamiyet'i kabul etmeye baslayan Tirkler
teskilatgilik-devletgilik meziyetlerini, tarikatlar alaninda da isleterek bu dinf?
kuruluslardan biylk dlgtde yararlanmislardir.

SOfi topluluklarinin bu faaliyetleri belli bir topluluga 6zgi olmaktan
cikarak genis halk Kitlelerini etkisi altina almistir. Bunu safflerin eserlerinin
her diizeyde halka kadar yayilmasindan tespit edebiliyoruz. "Siffler sadece
dunyaliklari degil sahip olduklari en iyi seyi de (yasadiklari tasavvuf yolu-
nu) paylasmayi gerekli gérmuslerdir."2

Tarikatlar arasinda bir husumet s6z konusu degildir. Butin tarikatlar
arasinda ma'nevi bir irtibatin varligi bilinmektedir. SOff, bir tarikata bagh
iken baska bir tarikat blytigunden ders almaya, onun yaninda seyr 0 sulukte
daha ileri bir merhaleye ulasmaya gidebilir. 1l. Murad devrinde Aldeddin

7 Erol Gungor, a.g.e., s. 192.

K H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 109-128.

19 Fuad Kopruli, Tark Edebiyatinda Hk Mutasavviflar, Ankara 1984, s. 17.
A. Schimmel, a.g.e., s. 203.
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Ali'nin halifesi Somuncu Baha'nin (6. 815-1412) Ebheriyye ve Safeviyye
tarikati yaninda Seyh Sadi-i ROmi adindaki bir zattan, Naksibendiyye'nin,
ismini devam ettirdi§i Bistamiyye'den feyz almis olmasi, Aksardyi'nin
(Somuncu Baba) halifesi Haci Bayram-1 Veli'nin (6. 833-1429) XV. yy’in
baslarinda Naksibendiyye ile Halvetiyye usullerinin birlesmesinden meyda-
na gelen Bayramiyye'yi kurdugunun bilinmesi tarikatlarin ortak ydénlerini
gosteren olaylardir.2z XV. yizyll mutasavvif sairlerimizden Esrefoglu Ram1i
(6. 874— 1469-70) ve Cemail-i Halveti (6. 899-1494) cesitli mirsidllerden
ders almiglardir. Divan sairlerimizden Hoca Nes'et (6. 1222-1807) oOnce
mevlevi iken sonradan Naksibendiyye'ye intisap etmistir."”

SOff bagska bir tarikatin dergahina ugradigi zaman onu hos karsilamalari,
yiyecek icecek vermeleri, hamama gotirmeleri, dahasi, mimkiinse yeni
giysiler giydirmeleri, hi¢c olmazsa hirkasini yikamalari gerekiyordu. Bu
gorevleri savsaklayanlarin a§ir cezalara carptirildiklari rivayet edilmekte-
dir.3

X. ylzyilda Buhara ve Fergana'da da seyhlere tesadif edilmeye, Turkler
arasinda tasavvuf cereyani yayilmaya baslar. Din aski ile dolu bir ¢cok dervis,
gocebe Tirkler arasinda islamiyet'in yayilmasinda etkili olmustur. ilahiler,
siirler okuyan, sadece Allah'in rizasini kazanmak icin halka birgcok iyilikler-
de bulunan, onlara cennet ve saadet yollarini gdsteren dervisleri, Tirkler,
eskiden dinT bir kutsiyet verdikleri ozanlara benzeterek hararetle kabul edi-
yorlar, dediklerine inaniyorlardi. Eski ozanlarin yerini, "ata", "bab" veya
"baba" unvanl birtakim dervisler almisti. XI. ydzyilin ikinci yarisindan
sonra yasayan ve Orta Asya Tdurkleri'nin dini-tasavvufi hayatinda son derece
etkili olan mutasavvif sairlerimizden birisi Ahmed Yesevi olmustur.

Tasavvufi cereyan Anadolu'da Mevland Celédleddin-i ROmi (6. 672-
1273), Sthrevsidl (6. 632-1234), Fahreddin-i Irdki (6. 688-1289) AhT Evran
(6. 1262 [?]), Evhadiiddin-i Kirmani (6. 635-1238), Muhyiddin ibni'l-Arabi
(6. 638-1240), Necmeddin-i Daye (6. 654-1256), Sadreddin-i Konevi (6.

o

. Gundiz, a.g.e., s. 47.
Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi-11, istanbul 1943, s. 409.
A. Schimmel, a.g.e., s. 207.
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672-1273)), Muiniddin Sileyman Pervane (6. 676-1277) gibi alim ve muta-
savviflarin Fars¢a ve Arapca yazdiklari eserlerle ve bizzat yaptiklari sohbet
ve irsad faaliyetleriyle okumus cevrelerde yayilirken Anadolu'ya gelen
Yesevi dervisleri de ayni disunceleri halka ulastirmislardir.z

Selguklular'in Konya'yi merkez yapmasindan sonra Anadolu'da siyasi
bakimdan yerlesen Tirk devleti, medreseleri acarak kuvvetli bir kiltir faali-
yeti baslatti. Sehirlerde mutasavviflarin ¢ogu medrese egitimi de alirken
kirsal kesimlerdeki dervisler bu egitimden yoksun kalabiliyorlardi.

Buyuk feldketlere yol acan Mogol istilasiyla Horasan ve Maveraunne-
hir'den Anadolu'ya gelen blyuk Kitleler arasinda kendilerine "alp erenler”,
"Horasan erleri” gibi adlar verilen kolonizatdr Turk dervisleri de bulunuyor-
du.5 Turkistan ve Horasan'dan kalkip gelen gocebe Turkmen kafileleri XI.
ylzyilin sonlarindan itibaren Anadolu'ya yayilir. Stratejik énemi bulunan ce-
sitli yerlere tekkesini kurup postunu seren bu dervisler Anadolu'da islam'in
ilerlemesine, Tarkler'in birlik ve bitinlik kazanmalarina yardimci olurlar.
O.L. Barkan bu dénemde tarikatlarin 6nemini soyle belirtmektedir: "Tari-
katlar tecantsten mahrum halk Kitlelerini ayni idealler etrafinda kenetleye-
rek merkezi otoritenin tesisine yardimci olmus, bdylece devlet icin lizumlu
kan ve kol kuvveti yaninda, irade ve iman birligini gerceklestirebilmek icin
gayret gostermislerdir.22Ozellikle bu donemlerde "devlet icin oldukca pahal
ve kilfetli hizmetleri kendiliginden icra ve ifa eden seyhler, muridleri ara-
sinda tesis ettikleri kardeslik duygusu ile hem halkin huzurunu temin ediyor
hem de aralarindaki anlasmazliklari gideriyor ve devletin muhta¢ oldugu
manevl ve lictimal birli§i temin ve tesis edebiliyordu.”z XIII. yizyilda
Anadolu'daki tasavvufi merkezler halki manevi birlige hazirlarken siyas?
glcler de zaman zaman bu merkezlerden yararlanmislardir.

-4 F. Koprulu, Edebiyat Anistirmalari, Ankara 1986, s. 184; F. Koprull, Turk Edebi-
yatinda ilk Mutasavviflar, Ankara 1984, s. 201-202.

“s  Omer Lutfi Barkan, "Osmanli imparatorlugunda...", Vakiflar Dergisi, Ankara 1942,
s. 282, 284.

26 A.g.e., s. 290.

27 I. Gindiiz, a.g.e., s. 222-223.
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X1, ylzyilda Selguklu devletinin yerini Beylikler alirken devletin
resmi dil kabul ettigi Farsca'nin yerini yerli dil olan Tirkce almaya baslar.
Mevlana'nin Farsga ifade ettigi fikirleri Yunus Emre (6. 720— 1320-21) sade
Turkce ile anlatir. Tarikat mensuplan kendi gorislerini genis halk kitlelerine
anlatabilmek icin mimkin oldudu nisbetle sade bir dille eserler yazarlar.
Dini-Tasavvufi Turk Edebiyati, Tekke Edebiyati, Tasavvufi Halk Edebiyati
gibi ¢esitli baslhiklar altinda inceledigimiz bu eserler "degisik Kitleleri belirli
noktalar etrafinda kolayca birlestiren ve kaynastiran bir &zellige sahiptir."28
Anadolu'da tekkelerin ve gesitli tarikatlarin gelismesiyle tekke edebiyati da
gelisir. XIII. ve XIV. ylzyillarda Haci Bektas-1 Veli (6. 669-1270 [?]),
Yunus Emre (6. 720-1320-21)), Asik Pasa (6. 733— 1332), Elvan Celebi
(6. 760— 1358-59), Ahmed Eflaki (6. 761— 1360) bu edebiyatin 6nde gelen
ilk temsilcileridir. Bu gonil dostlari Ahmed Yesevi'nin Orta Asya'da yapti-
gini Anadolu'da yapmislardir.

Mevlanda basta olmak Uzere bu mutasavvif-sairler insana saygi ve sevgi-
yi temel dusunce edinmiglerdir. Edebiyat tarihinde onun kadar sevilen, eser-
leri her devirde okunup serhedilen, siirleri cesitli dillere ¢evrilen bir baska
sair yok denecek kadar azdir. Biz bu konuda birka¢ ornek vererek yazimizi
tamamlayaca§iz. Mevlana birlik dikkani olarak nitelendirdigi Mesnevi sin-
de, "Hepimiz yayilmistik ve bir cevherdik. Orada bassiz ve ayaksizdik. Gi-
nes gibi bir cevherdik, su gibi digumsiz ve saftik..." (beyit: 686-687) diye-
rek tim insanlarin bir cevherden neset ettigini belirttikten sonra "O glzel ve
latif nur, sdrete gelince kale burclarinin gdlgesi gibi sayr meydana c¢ikti.
Mancinikla burg¢lari yikin ki bu balugun arasindan ayrilik kalksin™ (beyit:
688-689).0 Mesnevi sadece Mevleviler tarafindan degil Kadiriyye, Sihre-
verdiyye, Cistiyye ve Naksibendiyye gibi cesitli tarikatlar tarafindan da ders
kitabi olarak okunmustur.0Divan-i1 Kebir inde ise insanliga séyle seslenir:

A. Guzel, Turk Dil'id\ s. 253.
Mevlana, Mesnevi, I. s. 55.

° A. Schimmel, Mevlana Celalettin Rumi'nin Sark ve Garpta Tesirleri, Ankara 1963,
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"Daha yakin gel, daha yakin, niceye bir bu yol vuruculuk? deg@il mi ki
sen bensin, ben de senim; niceye bir bu senlik, benlik?

Hepimiz bir tek olgun Kisiyiz; neden dyle sasi olmusuz?

Biz, hepimiz de bir inciyiz; hepimizin de aklimiz bir, basimiz bir; ama
su kanbur felegin yazinden iki gorir olmusuz.

Pilini pirtini su bes duygudan, alti yénden c¢ek, birlige goétur; birlik
agacini ne diye boyle eder durursun?

Haydi halk su benlikten, karil herkese, birles; kendinden oldun mu
habbesin, ama herkesle karildin birlestin mi madene donersin.

Cani bir bil; bedendir yliz binlerce sayiya sigan. Hani bademler gibi;
hepsinde de ayni yag var.

Diinyada nice diller var; anlamda hepsi bir; testileri kaplan kirdin mi, su
bir olur gider.

Sen birlige erer de gonlini sézden kurtarirsan can, her goris sahibine
senden haber iletir artik." 3

Haci Bektas-1 Veli hakikat makamlarindan ilk dérdind su sekil siralar:
1- "Evvel makam toprak olmak,

2- Makam yetmis iki mileti ayiplamamak,

3- Makam eline geleni men kilmamak (gicl yettiginiesirgememek),

4- Makam dinya icinde yaradilmis mecmdi nesne andan emin olmak-
dur..."2

Tekke siirinin X111, ylzyilda en blyik temsilcisi olan Yunus Emre'yle
Turkge, nefis bir anlatima burtndr, klasik sOff terimleri &deta Turkcelesir,

3l Mevlana, Kiilliyat-1 Sems ya Divan-1 Kebir, Tahran 1340 hs., VI, 243.
3~ Haci Bektas-1 Vell, Makalat, s. 30.
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inandiklarini, distndiklerini ve hissettiklerini ¢oguna "sehl-i mumteni"
diyebilecegimiz bir guzellikte anlatir. Koéprili, Yunus'un "o devirde Anado-
lu'da hikim slren en genis ve en yiiksek tasavvuf felsefesini -hichir sdretle
Celédleddin ROmfi'den asa§i sayilamayacak- biylik bir hads? nifdaz ile
kavramis, Turkce'nin o devirdeki ibtidai sekliyle, o telakkileri akillara hayret
verecek bir kudret ve belagatle ifadeyi basarmistir."33 diyerek bu dénemde
Yunus'un tasavvufi dislncelerini anlatmada son derece basarili oldugunu
vurgular. A. Golpinarh, soyut Tanri sevgisinden yola ¢ikan Yunus'un somut
insan sevgisine ulastigim, "gonlindeki Hak ve halk sevgisini halka asila-
digim"#soyler. A.H. Tanpinar ise Mogol istilasinin kan ve ates ¢caginda ya-
sayan insanlarin Yunus'un gondllerine yerlestirmeye calistiyi sevgiye ve
rahmant Gmit kapisina ekmek ve su kadar rahat, yastik ve uyku kadar muh-
tac olduklarini vurgular.3' Yaratilmisi yaratandan o6tiiri seven Yunus'un in-
sanlari birlik beraberlige, sulha, miisamaha ve hosgoriye cagiran siirlerin-
den bazi beyitler sunlardir:

Yetmis iki millete kurban ol asikisan

Ta asiklar safinda tamam olasan sadik (131/5)

Sen sana yaransan bu s6zden tuyarisan
Kancam bakansan dimegil sen ol degdil

Yetmis iki milletin hem ma'suki ol dumr
Asiki ma'sikindan ayirmakhk fal degil (163/1-3)

H&s u ndm mutt &sT dost kulidur ctimlesi
Kullar yol varmayinci sédha kim varibile (338/2)

Yetmis iki milletin ayadin épmek gerek
Yaramagcin ma'stka cimle millete bile (338/8)3%

B F. Koprulu, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara 1984, s. 325-326.
i A. Golpinarl, Yunus Emre, istanbul 1983, s. 18.

31 Ahmed Hamdi Tanpinar, "Yunus Emre"”, Edebiyat Uzerine Makaleler, istanbul
1969, s. 142.

Yunus Emre Divani Il Tenkitli Metin (haz. Mustafa Tatg1), Ankara 1990.
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Asik Pasa, Garibname adlh Unli eserinin ilk bélumiinde "birlik" fikri
Uzerinde israrla durmakta, insanlarin basari, saadet ve hakikate "birlik" saye-
sinde ulasabileceklerini 6rneklerle dile getirmektedir.

Pek bilun kim kanda birlik varisa
Kim kimunle ikiliksiiz yansa

Devlet-i her du cihan anlardadur
Anlarun menzilleri canlardadur

Zira birlik Hak Calap birligidar
ikilik sol asiler dirligiidir (250-252)

Cumle istin yigregi birlik durur
Birlige bitmek butin erlik durur

Birlige bitenler irdi menzile
ikilikle kimse gelmez hasila

Kanda kim iki gonil birlikdedir
Goresin bunlar ganT dirlikdedlr (336-338)

Birlige biten gonuller oldi sad
Hasil oldi bunlara ciimle murad

Birligile geldi cimle is ele [ §
Birligile vardilar togn yola

Ne ki devlet varisa birlikdedur
Birlik ehli 6lmestz dirlikdedir (341-343)

ikilikstiz birlik eyle yanla
Yarli§i basarmayasin anla
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Yarh§ eyle Hak yoluna giresin

Birlik eyle Hak didarin goresin (382-383)

Kim bu halk ciimle bir evden geldiler
Gelibenin dinyada tagildilar

Girdi cumle ol evedir yonleri
Anda cem olasi durur canlari (452-453)

Ne ki devlet var-isa birlikdedur
Birlik ehli gey gant dirlikdedur

ikilik mihnet durur belli beyan
Gocun andan birlik evine revan (539-540)

Yitmis iki millettin maksadi ol
Matlubi vii ma'siki ma'badi ol

Ne var eger dilleri ayrugisa
Hal iginde ekslk 0 artugisa

Cumlesi ol kapuya muhta¢ durur

Kamu dokvan diyen anda ac durur (651-653)
ikilik eyleme hi¢ kimseyile

Hos dirilgil yohsulila bayila

Kim iresin ol birtn birligine

Hem giresin ulular dirligine (657-658)%

Avni Goézitok, Asik Pasanin Garibnaniesi flk Dért Babinin Transkripsiyonlu

Metni, basilmamis yiiksek lisans tezi.
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