edebiyatta hosgoru

ALI ALPARSLAN*

Esas konumuza girmeden once, tekrara mani olmak icin arada bir hos-
gori yerinde kullandigimiz Arapca misdmaha kelimesine bir g6z atmak
yerinde olacaktir. Bu kelime, comert olmak anlamina gelen semh kokiinden
tiremistir. Miutercim Asim(1755-1880) Kaam(s terciimesinde misamaha'yi
"siddet ve guclik gosterecek yerde kolaylik ve yumusaklik gdstermektir”
diye tarif ediyor. Kelimenin, yani, hosgdri (musdmaha)niin, Fransizca,
ingilizcedeki karsihgi da simdi bizde de kullanilan tolerance tir. Yalnizca
ingiliz-cesinde "e" harfinin Ustiinde aksan isareti yoktur. ismail Fenn? (1855-
1946) ise Liigatce-i Felsefe adli eserinde felsefi manadaki tolerans hakkinda
su aciklamay1 yapmaktadir: "Tolerance, misadmaha, tesaht,1tecviz,2 taham-
mil; hukuk-1 sarthasina3iras4 olunan halel ve zarari men'e muktedir oldugu
halde buna, bild'itirdz tahammul eden bir kimsenin tarz-1 hareketi.”

Goruldigi gibi hosgdéri -miusamaha- tolerance, her alanda tahammiil,
kolaylik, yumusaklik, comertlik demektir.

*  Prof. Dr., istanbul Universitesi Edebiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi.
kolaylik gostermek

cdiz gérmek
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Gerek dini, tasavvufi ve gerek ladini edebiyatimizda, sairlerin din hudu-
dunu zorlayici siirler yazmalarinda stiphesiz islam dininin hosgérisiinin
blyik tesiri olmustur. Kur’an, bir taraftan insani bitin za'fiyla kabul ederek,
zayIf oldugunu (Nisa, 28), kendine gelen bir zararin giderildiginde sanki ona
hi¢ ugramamis gibi davrandigini (Ydnus, 12); nankérlagind (HOd, 9); acele-
ciligini (Isrd, 11) anlatirken, engin ve hudutsuz rahmetinin hosgérisuyle de
onun akil ve idrakte dstiin oldugunu bildirir (Ydnus, 100).

insani zaaflariyla kabul eden Kur'an, soy sop ve renk vesaire
bakimindan ayirim yapmaz. Hucdrat slresinin 13. ayetinde sdyle buyurulur:
"Ey insanlar, sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Sizi, birbirinizi taniyasiniz
diye kabilelere, silalelere ayirdik. Allah nezdinde en serefliniz, vazifelerine
en cok riayet edeninizdir. Allah, her seyi hakkiyla bilir; her seyden haber-
dardir.” Yine Kur'an'da "Birbirinin kardesi olan Musliimanlarin ancak takva
ile birbirinden Ustin olacad!" anlatilir. Bu mealde bir ¢cok hadis de vardir
(bkz. Abdu'raif Munevinin KunQzu'l-Hakaayik'i ve Celédleddin Suydti'nin
Cami'n's-Sagir'i).

Hz. Peygamber'in miezzini Riyah oglu Bildl-i Habest ve Hz. Alinin
azadl kolesi Kanber, siyah renkli idiler.

Ayrica dint inanglar hususunda da zorlama yoktur. Dinde yalniz teklif
vardir. Bunun disinda herhangi bir yola basvurulmaz, cevap menfi de olsa
hos karsilanir. Nitekim islam yayilirken Hz. Peygamber'in civar komsu
baskanlarina yolladi§i davet mektuplarina gelen cevaplarin hepsi olumlu
degildi. islam devleti topraklarinda yasayan gayr-i Mislim'lerin dinine
karisilmaz, onlarin kendi hukuklarina sahip olmalari hos karsilanir.
Peygamber'in de, hosgériyl ne kadar giizel anladigi hususunda pek cok
Ornek varsa da s6zl uzatmamak icin daha ileri gitmek istemiyoruz.

islam, kisa zamanda Bizans-Roma, iran ve Hind kiiltiirlerinin yasadi§i
Ulkelere yayildiktan sonra, oralarin kiltdrini, medeniyetini temsil etmege
basladi. Hatta Musevilikten meydana gelen felsefi mezhepler ve
Hristiyanlarin mistik gérisleri bile islam'in tetkik sahasina girdi. Ortacagda
Bati dinyasi, kilisenin tesiriyle karanliklar igcinde ylizerken Yunan eserleri
Arapcaya cevrildi, islam dinyasinda aydinhk bir ¢ag basladi. Dinf felsefe
yani Keldm, adini bile Yunancadan alarak gelisti. Tasavvufun da
Yunanca'dan bozma oldugu gorusu vardir.
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islam'in yaydigi hir disiince sayesinde gelisen ladini felsefedeki goriis
genisligi ve fikir hirriyeti cesitli fikirlerin yayilmasina vesile oldu. Batinflik
gibi Islam'a aykiri bir cereyan bile ortaya ¢iktl. Fakat Islam, batili kitap ehli-
ne yani Hristiyanlara, Yahudilere, doguda Zerdustlere ve Hind inanglarina
musadmaha gosterdi ve bu cesit akimlara engel olmadi. Bununla birlikte,
Dogu'da olsun Bati'da olsun miusamahaya ma'kdl ve &lguli bir sekilde
bakilmadigi ve uyulmadig: da bir gergektir. Bu ylizden bir¢ok filozof bilgin,
din adami ve sOfflerin basindan Gzuci olaylar gegcmistir. Yalniz su bir haki-
kattir ki hosgori, Bati'daki kadar islam diinyasinda zedelenmemistir.
Bati'da, kilisenin o6gretilerini goziu kapali bir sekilde kabul etmemeleri
yizinden ve genellikle muhakeme edilmeksizin bir ¢cok aydin hayatindan
olmustur. Bunlarin hicbiri de Hristiyan dininin aleyhinde olmamislardi. Eger
olsalardi ugrayacaklari akibeti biliyorlardi. ilk¢ad, Karanlik Ortacag, hatta
Yenica§'daki aydinlardan Anaksagoras (500-428), Sokrates (469-399),
Platon (427-347), Aristo (384-322), Thomas Morus (1478-1535), G. Bruno
(1548-1600), Miguel Servetus (1511-1553), Campanella (1568-1639), Galile
(1564-1642)nin basina gelenler malidmumuzdur. Akla yeni bir istikamet
veren Skolastik'i yikan Descartes (1596-1650) bile son ilm7 kesiflere gore
hazirladigr Le Monde adh eserini yayimlamaya korkmustu. Spinoza (1632-
1677) dini sebepler ylzinden afaroz edilmis, Fichte de (1762-1814) din
meselesine kayitsiz kaldigi icin vazifesinden uzaklastiriimisti.

Halbuki islam dinyasinda hemen hemen daima savunma hakki mahfuz
tutulmustur. Zinnun el-MisiT (6. 861) Misir halki tarafindan zindik (ateist)
olmakla itham edilmis; fakat yaptigi mantikli savunma sayesinde 6liimden
kurtulmustu. Hallac-1 Mansdar'un (857-922) hali malumdur, Ahmed el-
Serahs? (0.899), siyasi sebepten idam edilmisti. ibn STna da (6. 1037) az
kalsin siyaset yuzinden idam edilecekti. Suhreverdi el-Maktal (6. 1191) ise
ya itikadi veya siyasi sebepten &limden kurtulamadigr gibi, Gazzali (8.
1111), Fahreddin-i Razi (6. 1210) ve ibn el-Arabi gibi biyiikler de tehlikeler
atlatmisti.

Butlin bu 6rneklere ragmen Dogu'daki bilgin, filozof ve sdfflerin basina
gelenlerin ¢cogu ya siyaset ya da dedikodu ytzindendir; bir kismi da taassup-
tan kaynaklanmistir. Yalniz su da bir hakikattir ki edebiyat sahasinda da bazi
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ithamlar olmussa da bunlar agiklamalarla atlatilmistir. Osmanlilar'da ¢
mihim 6lim olay: vardir. Bunlardan Bedreddin-i Simavi (6. 1420), sosyalist
fikirleri ve devlete isyani, Seyyid Nesimi (6. 1418), iran'da kurulan Hurdfi
mezhebine baglili§i ve Anadolu'da Fazlullah-1 HurGfTnin propagandacisi ol-
masi, Nefi de (6.1635) devlet buyuklerini tenkit etmesi yiziunden o6lduril-
maslerdir. Géruldiga gibi taassubun ve siyasetin hosgoériuyle bagdasmamis
olmasi dikkat g¢ekicidir. Muslimanlar, Emevilerin son, Abbasiler'in de ilk
zamanlarinda meydana ¢ikan din disi mezheplere hatta islam'l yikmaya
calisan felsefi hareketlere bile mani olmadi ve onlara Kelam bilgisiyle cevap
verdi. Islam dinine karsi olan tenkitlere cevap vermek icin kitaplar yazilma-
sini emreden ilk devlet adami da Halife Mansur (754-775) ile Halife Meh-
di'dir (775-785). inang, itikat hakkindaki gérisler, fikirler ve miinakasalar
Emeviler devrinde mahdud iken Abbasfler devrinde ¢odaldi. Hatta dyle oldu
ki Mecasiler, Yahudiler, iseviler ve islam'a aykiri gériste olan digerleri, is-
lam1 eg§itimin yapildi§i mekteplerde Arapga ve islami ilimler tahsil etmeye
ve bu vesile ile Islamiyet'in inang ve géruslerini 6Grenmeye basladilar.
Devletin hosgorisu sayesinde herkes her istedigini soylemeye basladi.
Harunurresid'in oglu Me'min (813-833), Sali giinleri her firkanin bilginleri-
ni ziyafete ca§irir ve sonra yapilan ilmi toplantidaki miinazaralara herkes
katilir, serbestce fikrini soyler, toplanti gruba kadar sirerdi.

Bir defasinda islamiyet'in kilic zoruyla yayildigi fikrini red icin cesitli
millet ve mezheplerin ileri gelenlerini minazaraya ¢agiran Me'm{n'un
toplantida, Mecusiler'in onderi Yezdan Baht'a "Mdisliman ol" hitabinda
bulunmasi, onun ise "Siz zorla kimseyi Musliman yapamazsiniz. Misliman
olmak istemiyorum" cevabina, Halife'nin "Evet dogru" diye karsilik vermesi
koca bir imparatorlugun sahibi Me'mdn'un hosgérisiunl géstermektedir.

Diger taraftan islam filozoflari, Hind, iran, Misir, Yunan ve "Yeni
Eflatunculuk"un fikirlerini islam? gorislerle telif etmeye cahstilar. VIII.
ylizyilda Sfa'mn bir kolu olan ismaililer firkasi veya mezhebi ortaya ¢ikti.
Bu mezhep ehli, her dini hos gdrmekte, ibadetleri, ahlak temizligine bir
vasita saymakta, cesitli inang ve telakkilere miusdmaha ile bakmaktaydi.

Dislince bakimindan diger mezheplerden ayrilan, baska bir ifadeyle
mezhepler Ustu bir tefekkire sahip olan Sufiyye meslegi (Mistik Felsefe) ise,
kendine has gorisleriyle islam cemiyetine renkli bir gériinis getirdi.
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Dinde, dini anlayista kati disinen seriatcilar Kelam ilmine ve felsefeye
oldugu gibi tasavvufa da karsi giktilar. Fakat sdfiler, aski, musikiyi, raksi
yasak eden seriata karsi te'vil yolunu tutarak bunlara ayri manalar verdiler.
Kadinin ortinmesini gevsettiler. Hatta bazilari yani batin inanglari temsil
edenler, ickiyi, kadini, musikiyi raksh ihvan meclislerine soktular. insanlar
arasinda fark bulunmadigi noktasindan hareketle ve biyilk bir hosgoériyle
dinlerin ustiine ciktilar. Béylece islam dinyasi, ulGhiyet davasi miistesna,
birbirine musdmaha ile bakan Ekberiyye ve Rifail tarikatlari, gezginci
dervislerden Kalenderfler, Camiler, Haydariler, Edhemiler, Rum Abdallar
ve Futlvvet erbabi gibi cesitli inan¢ ve tefekkiir topluluklariyla doldu. Dinin
misamahasi, kendine konu arayan ister l&dini, ister dini, ister tasavvufi
edebiyatta olsun 6nce iran edebiyatinda isledikten sonra XIII. yizyildan
itibaren Tirk edebiyatinda da sairlerin bas tact oldu. iran'in islam oncesi
zengin kultirinin de bunda etkileri dikkat ¢ekicidir.

XII. yizyilda Selcuk sultanlarinin da sairlere, bilginlere ve muta-
savviflara karsi blyuk bir hosgdri ile davrandiklarini biliyoruz. Bu cagda,
Mogol istilasi yuzinden yurtlarini terkedip gelen Evhadi'd-Din-i Kirmant
(6. 1237), Necmu'd-Din-Daye (6. 1253), Haci Bektas-1 Veli (6. 1271),
Muhyi'd-Din-i Arabi'nin Uvey oglu Sadru'd-Din-i Konevi (6. 1274) ve
Fahru'd-Din-i Ir&dki (6. 1289) gibi bilgin ve stfflerin de hosgérd Uzerinde
genis tesirleri oldu.

LadinT edebiyat mintesipleri yani divan edebiyati sairleri din disi
benzetmeler yaninda, dini kelimeler ve mefhumlarla sevgili, sevgilinin
guzellik unsurlariyla da dint mefhum ve kelimeler arasinda minasebet kura-
rak hem edebiyatin konusunu genislettiler, hem de ask ve sevgili hakkinda
renkli bir dinya yarattilar. Bu sistemi bu telakkiler alemini kurarken teshih
ve mecaz sanatini ve te'vil yolunu sectiler. Seriatcilar meseld sevgilinin
yuzinlin ayet veya Kabe olarak distnilmesine hos bakmamakla beraber
bilhassa te'vil gibi bir izah dolayisiyla bu benzetmelere ses ¢ikarmadilar. Bu
anlayisin neticesi olarak mesela 18'l denince dudak; serv sézlnden de sevgili-
nin boyu anlasilir oldugu gibi, bu hudutlarin disina ¢ikilarak yuz, Kur'an,
ayet, Ka’be ve cennet’e kas, hilal-i 1yd, kible, mihrab ve mescid’e benzetildi.
Bir taraftan Ahmet Pasa (6. 1497), dine aykiri gériinen
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Cesmim kasuna secde kilur dil yanaguna

Bir din iginde nigin ola kiblegéh iki
beytini sdylerken Naili (6. 1666),

Palaspare-i rindi be-dis kase be-kef

Zekat-1 mey verilur bir diyaiedek gideriz

diyerek mey'in zekatini distnebildi. Onun gayesi ve emeli bir isi sonuna
kadar takip etmek, neticeye ulastirmakti. Bu yizden de "sarabin zekatinin
verilecedi bir yer bile olsa oraya dahi gitmekten geri kalmayiz" derken;
Nev'izade Atayi, sarap meclisini, sarabi, sakiyi konu edinen '"Sakiname' adli
eserinde

O miné-yi ahdar salar bezme nur

Bu Vadi-i Eymen'dir ol Nahl-i Tar

Surdhi midar bu ya mikyas-1 Nil
Ya Cennet'te fevvare-i selsebfl

beyitleriyle "o yesil sisedeki sarabin meclise nur yaydigini ve bu meclisin
adeta Eymen Vadi'si, sisenin ise Tur Agaci oldugunu" cekinmeden ifade
edebilmisti. Vadi-i Eymen, Hz. Musa'ya tecellinin vuku buldugu yer, Nahl-i
Tar ise, o vadideki adagtir ki, Tanri o agacin lzerinde nlr seklinde tecelli
etmistir. ikinci misiada yine din? bir unsur, dinin yasakladi§i icki ile
cekinmeden karsi karsiya gelebiliyor. Burada da sair, "icinde sarap olan
stirahinin hakikaten strahi mi yoksa N7l nehrinin tasma derecesini gdsteren
su terazisi mi yahut Cennet'teki selsebilin bir fiskiyesi mi" oldugunu sorabi-
liyor.

Diger taraftan devrin Gnld sairi Seyhilislam Yahyada (6. 1643),
Mescidte riya-piseler etsin ko riyayi
Meyhaneye gel kim ne riya var ne miraf

Sun sagari saki bana mestane disiinler
Uslanmadi gitti gor o divane dislinler
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gibi beyitler sdyleyebiliyordu. Bir din adaminin bunu yazabilmesi dogrusu
biuyuk cesaretti. Nitekim bu ¢esit beyitleri ylizinden kinanmayan sairler de
yok degildi. Meseld yukardaki beyti ylziinden cadmide bir vaiz, "bu beyti
sdyleyen kisi bugin seyhulislamlik makaminda bulunuyor" diyerek Yahyéa
Efendi'yi tenkide ve tekfire kalkismasi lzerine cemaat arasinda anlayisli bir
kisinin, manzumenin tasavvufi medlulini izah etmesi hadisenin bluyimesini
onlemisti.

Buna benzer bir hadise de sair Baki'nin (1526-1600) basina gelmisti.
Kendisini cekemeyen rakipleri

Meyhaneler Beyti'l-harem pir-i mugan seyhi'l-harem

ve
Seni Ysufla glzellikte sorarlarsa bana
Yusufigérmedim amma seni ra'na bilurin

sozlerini vesile ittihaz ederek kendisini tekfire calismislardi. Fakat hemen
sOyleyelim ki bunlar munferit olaylardi. Divan sairleri bu tip sozleri, daha
dogrusu siirleri yuzyillar boyu terenniim edip gittiler. Hele Fuzuli'nin

Gondl ta var elinde cam-1 mey tesbih’e el urma

Namaz ehline uyma anlarunla turna oturma

beytiyle baslayan, sofulari ve iki yuzlileri yeren, fakat dine de aykiri olan
gazeli slphesiz igmaz-1 ayn'a ugramis olsa gerektir.

SOfi sairlere gelince onlar da agikca ulGhiyet iddialari mustesna "ilahi
ask" nazariyesinin ve bu nazariyedeki "telvin"in mak(l karsilanmasi dola-
yistyla fikirlerini serbestce sdylemekte beis gormediler. Telvin, tasavvufta
renklilik ve halden hale giris makamidir. SOff, bu makamda kah varliktan
bahseder, kadh yolluktan, kdh seriat kaydindan cikar, kdh softa kesilir. SGf1
sairlerin degisik ve sasirtici manadaki siirlerinin sebebi bundan dolayidir.

Ozetle, divan edebiyati sairleri gibi sGfi sairler veya s(fiyane siir yazan-
lar da kendilerine has terimlerini (yani mazmunlarini) sistemlestirdiler ve
meseld mahblb ve ma'sik'u Tanri, asik't Tanri'nin celal ve cemal sifatlarina
kapilan kisi, meyhane'yi tecelliler alemi, sarab"l Tlahi ask, saki'yi seyh anlam-
larinda kullandiklari gibi tesbih, mecaz, te'vil ve telvin'in misamahasi icinde
seriatin hudutlarini bile astilar. Yunus'un
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Din u millet sorar isen asiklara din ne hacet

Asik kisi harab olur &sik bilmez din diyanet

Cennet cennet dedikleri bir kag kdle bir ka¢ har?
isteyene ver sen ani bana seni gerek seni

sozleriyle, meshur minacatindaki

Ya ilaht ger sual etsen sana
Bu durur anda cevabim us sana

Kil gibi képriden adem mi gecer
Ya diser ya dayanir yahud ucar

Kullarin képri yaparlar hayr icin
Hayri budur kim gecerler seyr i¢in

Gecmedi mi intikamin oldurap
Curludup gozume toprak doldurup

beyitleri her halde kendisinden dnce sdylenmemis olsa gerektir.

Yunus'tan sonra Alevi-Bektasi sairleri, dinT inanclari daha alaylh bir

sekilde soyleyip durmuslardir. Olim ve dogum tarihi bilinmeyen Behldl adli
BektasT sairi Yunus'a uyarak

Bakkal misin teraziyi neylersin
isin giictin yoktur goniil eglersin

Kulun giinahini tartip neylersin
Gegiver sugundan bundan neylersin

Ote yandan XIX. asir Bektasi sairlerinden Kemal, su gazeli, insani

hayretler i¢cinde birakmaktadir:

Ben sehid-i badeyim dostlar demem yad eyleyin
Tiurbemi meyhane enkaziyla biinyad eyleyin

Gasl olunmaz ma ile gerci sehidan-i1 gaza
Meyle yuyun siz beni bir mezheb icad eyleyin
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Kabrime kandil icin bir kéhne sagar vakfedin
SO'le-i nér-1 arakla ruhumu séd eyleyin

Turbedar olsun bana bir pir-i mey-hor u garib
Nezr-i serhosan ile ol pire imdad eyleyin

Neyle meyle bir alay mahbib ile her dem gelin
Bezm-i Cem ayinini kabrimde mu'tad eyleyin

Yadgar olsun bu nazmim evliya-yi sagara
Per acip gitti Kemal ardinca feryad eyleyin

Hele Hurift sdirleri, hosgdri hudutlarini ihlal edercesine ileri gittiler.
Gerc¢i guzel bir Hur(fi edebiyati ortaya koydular ama inanglarini, harfler
esasina dayandiran batil ve BatinT esaslar ve te'vil Gzerine kurarak, insani
Allah kabul ettiler ve Adem'in yani insanin ylziinde kendi sekil ve suretinde
vicOd buldugunu ileri surdiler. Anadolu'da HurGfilik'in yayilmasinda blyik
rol oynayan Seyyid Nesimi (6. 1418) nin asa{idaki beyitleri, dinT bir
mes'dliyetin agirhigini  hissetmeden nasil sdyleyebildigi, dogrusu ¢ok
distndurtcudur:

Bulmissam Hakk'i "Ene'l-Hak" sdylerem
Hak menem Hak mendedir Hak séylerem

Gel berii séyle mana kimdir seniin nutkundaki
Soyleyen sdyletdiren hem isidir hem aradan

Sana kimdur diyen kim Hak degilsin
Seni Hak bilmeyen Hak'dan cidadur

insani Tanri telakki eden HurGffler ayrica onun uzuvlarini da Tanri'nin tecel-
li ettigi yer olarak gorirler. Fazlullah ve Nesimi, Peygamber'in Mi'rac'da
Allah"l genc¢ ve gizel bir oglan suretinde gordiguna ileri sirer (bk. Fazlul-
lah-1 Hur(fi, Cavidanname). HurGfi sairleri, Tanri'nin insan azalarmda tecelli
ettigi hususundaki gorusiu genellikle sevgili'nin vicudunda misahede eder-
ler. NesimT diyor ki:
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Seraser ndr-1 mutlakdur vucddun
Ne méahiyetsin iy zat-1 mutahhar

Gordi NesimT yuzini mas(kanun bugin
Hakk'i goren billir ki ne didara dismisem

Bu misallerde goraldigu gibi insanin Allah oldugu disindlince mesela
sevgili'nin yizii Sems, Duha, Taha, Yasin, isrd ve Feth sureleri olabiliyor.
Kisaca yiiz Kurandir. Namaz, oru¢ ve hac'tan maksat ta insan’ anlamaktir.
NesimT bu anlayista israr etmistir. Asagidaki beyitler ile baslayan Unli
Mesnevi'si bu inancin agik bir ifadesidir:

Derya-y1 muhid cusa geldi

Kevn ile mekan hurdsa geldi

Sirr-1 ezel oldi asikara
Asik nice eylesiin mudara

Sonu¢ olarak sunu sodyleyelim ki gerek Divan Edebiyati sairleri gerek
Tasavvuf Felsefesi'ni terennim edenler, mensup olduklari ekoliin gorusleri-
ne bagh kalmak suretiyle ideal sevgilileri ugruna her tirli tenkit ve kinan-
mayI gOze alarak s6z soylemeye ve onu en ideal bir sekilde anlatmaya calis-
mislar, fakat ara-sira, edebiyat ve tasavvufun i¢c yapisini ve inceliklerini
bilmeyenler tarafindan tekfire kadar giden tenkitlere ugramislar ve bilhassa
sff sairlerin bazilari az da olsa tehlikeli olaylara maruz kalmislardir. Neyse
ki Islam ve Osmanh tarihinde din hudutlarina yaklasan veya onu zorlayan
yazar ve sairler azdir. Ayni zamanda bunlarin eserlerini hosgdri hudutlari
icinde anlayanlar da cogunluktadir. Siphe yok ki tasavvufta telvin ve
kendinden ge¢cmenin verdigi sekr (manevi sarhosluk) halinin bulundugunu
ve sOfi'nin bu durumda bir sey bilmedigini ve gdrilen her seyin varliginin
Tanri'dan geldigini sezmekle var olani, O'nda gérdagiuni, Mansur'un, sekr
halini sahv (kendine gelme) halinden ayirdedemeyecek kadar gasy halinde
ne sdylediginin farkinda olmadigini bilenler de yok degildi ve onu mazQr
gérenler de bunlardi. Bununla beraber din'den bir sey ¢ikarmak veya ona bir
seyler ilave etmek isteyen ve hosgoriiden uzak, kaba softa'nm gayretini de
unutmamak lazimdir.
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Butin bu agiklamalarimiza ragmen Edebiyat ve Tasavvuf gibi mahdud
cevrelerde kalan gorisler, misamahanin anlayis hudutlar icinde topluma bir
zarar vermemislerse de insan ve topluma yanhlis ve bdélici anlayisi telkin
eden inanglari hosgori'nin sinirlari igine sokmanin mimkin olmadigr da
meydandadir. Yani hosgoriinin nereye kadar olacagi bilinmelidir.






