ANADOLU'NUN DIiNT TARIHINDE
COGULCULUK VE HOSGORU

UNVER GUNAY*

1- Cogulculuk ve Hosgoru Kavramlari

Bati dillerindeki "pluralisme” ve ona Tirkce karsilik olarak sectigimiz
"cogulculuk™ sozcudu ile yine Tlrkgcemizde Bati'dan alinarak azgok
kullanilan "tolerans" veya onunla es anlamh sekilde kullandigimiz
"misamaha” yahut "hosgori" terimleri en azindan bu gin ifade ettikleri
manalari itibariyle modern dinyanin problemlerine goére olusturulmus
kavramlardir. Aslinda bu terimlerin felsefede, siyaset biliminde, sosyolojide,
antropolojide ve din bilimlerinde delalet ettikleri anlamlar birbirinden
farkhdir. Mesela sosyolojik olarak pliralizm, pek ¢ok ve ¢esitli azinlik grup-
larini ve farkli kalturel gelenekleri bagrinda toplayan bir toplumsal durum
ya da olguyu ve yahut boyle bir toplum seklini ifade etmektedir. Bunun gibi,
tolerans felsefesi de, insanlar arasinda irki, dinf, kilturel, bdlgesel, fikri ve
sair hicbir ayirimi kabul etmeyen esitlik ilkesine dayanmakta ve baskasini
anlamay! ve saygiya esas almaktadir. Siyasi tolerans ise, cogulcu ve parle-
menter domokratik sistem icerisinde, parlamentoda mesrQ bir siyasi muhale-
fetin varligi ilkesine dayaniyor. Tanimlari ve 0Ornekleri c¢ogaltmaksizin,
aslinda pluralizm ve tolerans terimlerinin, en azindan modern sekilleri
altinda, birbirlerine siki sikiya bagh kavramlar olduklarini belirtelim.

*  Prof. Dr., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi.
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2. Dini Cogulculuk ve Hosgoru.

Pliralizm ve tolerans terimleri gibi, onlara "dini" sdzcugu yuklemek
suretiyle olusturulan "dint pliralizm" ve "dini tolerans" terimleri de aslinda
modern toplumun problematigine bagli olarak sekillenmis kavramlardir. iste
bu sekildedir ki, mesela Bati'da dinT tolerans kavrami, XVI. yizyilda, kato-
liklerle Protestanlar arasindaki din savaslarinin sonucunda ortaya ¢cikmislve
bir cok toplumlar ve kiltlrlerce ancak birkag ylzyil gecikme ile benimsene-
bilmistir. Oyle ki, pek coklari bu kavrami karsilayacak bir terime bile sahip
bulunmadiklarindan, ya onu Bati dillerindeki sekliyle aynen almislar yahut
neolojizme basvurmak zorunda kalmislardir. Gergekte, modem tolerans ve
pluralizm fikirlerinin gelisip olgunlasmasi bakimindan Aydinlanma ¢aginin
mustesna bir yeri vardir. Mamafih, daha genel ve sosyolojik bir perspektif-
ten bakildiginda, buylk cografi kesifler, sanayilesme, sehirlesme, Kitle
iletisim araclarinin, egitim-6gretimin yayginlasmasi, demografik patlamalar
ve butlin bunlarin sonucunda meydana gelen sosyal, ekonomik, siyasal,
kaltarel, dinT, ahlaki v.s. degismelere bagl olarak, ilkin Bati'da baslayan ve
etkileri giderek butiin diunyay: saran, geleneksel toplum yapisindan modem
ve teknolojik toplum tipine gegis ve bu sonuncusunun karmasik ve sekilarist
yapisidir ki, sonucta onun dini, ahlak? ve kiltirel bir pluralizme biriinme-
sine sebebiyet vermistir ve lstelik problem bitin dinya milletlerini, kiltir-
lerini ve dinlerini ilgilendiren evrensel bir sorun olarak karsimiza ¢ikmistir.

Bununla birlikte, hemen isaret etmeliyiz ki, dini ¢cogulculuk ve hosgori
konusu ne kadar modern ve hayati bir problem olarak goériliirse gorilsin,
gercekte bu durum modem toplumlarin tamamen yeni ve kendine has durum
ve sartlarindan kaynaklanmaktadir. Zira, madem ki, dinT cemaatlerin birbir-
leriyle iliskileri acisindan toplumlar, kalturler ve dinler cogulcu bir diinyada
hayatiyetlerini strdiregelmiglerdir, o halde bilimsel olarak, "gercek" ve
"hirriyet" in klasik antinomisi igerisinde dini ¢ogulculuk, hosgéri ve fana-
tizm problemlerinin kokleri tarihin derinliklerine uzanmaktadir.

Bkz. A. Lalande, Vocabiilaire Technique et Cliritique de la Philosophie, Paris, PUF,
1980, s. 1113
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"Bizden farkl dlsunen, inanan ya da davrananlara tahammulsuzlik"
seklinde tanimlanan tekelcilik ve bagnazhdin insanda mensei bir temel
tutum oldugu ve bu nedenle 6zellikle "dinT hosgori" teriminin 6ziinde bir
celiskiyi icerdigi 6nu suriilmistir.” Bu iddia, kabile dinleri veya millf dinler
denilen ve genellikle dinT tarihin énceki donemlerinde hakim olan dinlerin,
ait olduklar1 klan, kabile veya milletin mensuplarina ortaklasa ve tekelci bir
kurtulus vadederek, kendilerini onlara kendilerinin disinda hicbir gergekligi
tanimayan bir kesinlikle sunduklari gibi, evrensel dinlerin de ayni tekelci ve
mutlakiyetci anlayisla kendilerini empoze ettikleri ve bdylece dinlerin temel-
de hosgorisuz bir anlayisa ve tutuma dayana geldikleri ve dini fanatizm,
engizisyonlar, din savaslari v.b. olaylar aracihgi ile bu tutumlarini sergile-
dikleri kanaatine dayaniyor. Buna gore, dini fanatizm ve hosgoriistizligin
tam karsisinda yer alan ve dinine 6zgurlik igerisinde dustncelerine saygi
gostermek seklindeki tolerans ve dini hosgori, insan toplumlannda giiclikle
ortaya ¢cikmis ve ancak ge¢ donemde sekillenmis bir tutum olmaktadir.

Bununla birlikte dinlerin hosgorisizligu ve tekelciligi anlayisi bize
gercegin yalnizca bir yéninl yansitiyor gibi goriinlyor. Zira, cesitli dinlerin
Mukaddes Metinleri lzerine yapilan derinligine ve karsilastirmali inceleme-
ler, dinlerde ayni zamanda dini toleransa kapiyr acik tutan egilimlerin
varligini teshit etmemize imkan veriyor. Burada, ¢esitli dinlerle ilgili olarak
bu tesbitlerin detaylarina inmek, bu ¢alismanin sinirlarim asmak olur. Ancak
mesela, hemen bitin dinlerde temel bir dinf yasayis formu olarak beliren
mistik egilim icerisinde hosgoriniin daima temel bir karakteristik olarak
kendini gésterdigini belirtmeliyiz. Mamafih, mesela islamiyette, sadece bu
mistik egilimin tipik tezahtriini olusturan Tasavvufta degil fakat, dteki dini
yasayls formlarinda ve hatta ana kaynaklardan itibaren biitiiniyle islam
dininde temelde, farkh dini inang, disunce ve yasayislara karsi hosgorili bir
tutumun var oldugunu ifade edebiliriz. Ancak, bu noktada, asil konumuzun
sinirlarini  zorlamamak ic¢in, yalnizca Kuran-1 Kerim'den sectigimiz bazi
orneklerle yetinelim.

7 Krs. C. Cahen, Osnianhlardan Once Anadolu'da Turkler, istanbul 1979, s. 27.
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3. islamiyet, Dini Cogulculuk ve Hosgéri.

Hakikaten, mesela Kuran'da, "Dinde zorlama yoktur" (Il, 256) ve "Eger
Allah dileseydi hepinizi bir tek Ummet yapardi. Fakat O, verdikleriyle sizi
imtihan etmek igin dyle yapmamistir. O halde hayir islemekte yarisin™ (V,
48) seklindeki ayetler, kanaatimizce islam dininde, baskalarinin inanclarina
sayglidan ibaret olan hosgdrunin 6tesinde, dini inan¢ ve kanaat hirriyeti ve
vicdan 0Ozgurlaginin temel dayanaklarini olusturmaktadirlar. Bunun gibi
"Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi iinan ederdi. Oyle
ikenjnsanlari inanmaya sen mi zorlayacaksin?" (X, 99-100) ve "Ey insan-
lar! Dogrusu sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Sizi sirf birbirinizle
tanismaniz icin milletlere ve kabilelere ayirdik. Suphesiz ki sizin Allah
katinda en serefliniz takvaca en ileri olaninizdir. "(iL, 13) tarzindaki ibare-
ler, stphesiz vicdan 6zgurliginin yani sira ¢ogulculugun ve hattd dini
cogulculugun ve hosgériniun Kur'an'? dayanaklarini olusturuyorlar. Esasen
sayilari artirilabilecek olan bu kanitlara ragmen, konuyla ilgili olarak aksine
gorislere sahip olanlari, islam dinini anlamada, bir tiirlii halledemedikleri
ciddi yorum problemlerinin bulundugunu diisinmekteyiz. Zaten tarih bize
dini cogulculuk ve hosgorinin sayisiz drneklerini sunuyor. Gerg¢i, orada
tersine tutumun ornekleri de az degildir. Bununla birlikte, &zellikle Turk
killtirii ve tarihi s6z konusu oldugunda, kanatimizce birinci tutum ikincisine
genellikle baskin gériinmektedir.

4. Turk Din Tarihinde Cogulculuk ve Hosgoru.

Hakikaten, dini ¢ogulculuk ve hosgorl acisindan incelendiginde, Tirk
din tarihi bunlarin sayisiz érneklerini sunuyor. Onlari, islamlasmadan énceki
donemde bulmak mimkin oldugu gibi, sonrakinde de sik¢a rastlantyor. Bu
demek degildir ki, Turk din tarihinde tersine durumun 6rnekleri yoktur.
Dogrusu orada, 6teki tim din tarihlerinde oldugu gibi, dinf tartismalar, taas-
sup ve c¢atismalarin da var oldugudur ve zaten bunun &rnekleri giinimizde
bile yasanmaktadir. Ancak, belirtmeliyiz ki, Tik din tarihi, dint cogulculuk
ve hosgoriini dylesine tipik ve cesitli 6rnekleriyle doludur ki, belki de baska
highir toplumun tarihinde bu konuda bdylesine zengin 6rneklere rastlana-
maz. Bu bakimdan, diyebiliriz ki, Turk din tarihini karakterize eden en
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onemli ve slrekli ozelliklerden biri, onun din konusunda sergiledigi
hosgoriide toplanmaktadir. Bu konunun genel bir degerlendirmesini,
"Dinler, Kiltirler ve Hosgéri™ konusunda Ankara'da diizenlenen bir ulusla-
rarasi bilimsel toplantida sundugumuz bildiride yapmistik.3 Bu bakimdan
burada, 6zellikle Anadolu Tirk Din Tarihinde dini ¢cogulculuk ve hosgori
konusu Uzerinde durmak istiyoruz. Ancak, tarihi bakimdan bdylesine uzun
bir dénemi, tim ayrintilari ile, sinirli bir ¢alismada g6zler déniine sermenin
mumkin olmadigi asikadir. Bu bakimdan konuyu, ana hatlari ile ve sadece
tipik 6rneklerden yararlanarak, makrososyolojik bir yaklasimla ele almamiz
uygun dusmektedir.

5. Anadolu'daki Din Cogulculuk ve Hosgdrunin Arka Plani.

Din? cogulculugun, ayni bir toplum ya da devlet veya {lke yahut
cografyada, farkl dinf inanclara sahip kisiler ve gruplarin birlikte yasamalari
halini ifade ettigi g6z ©nine alindiginda, bdylesine bir ortamda, birbirine
tamamen yabanci ve farkli dinT cemaatlerin misterek bir cati altinda bera-
berlikeri s6z konusu olabildigi gibi, ayni bir tmmetin degisik mezhepleri,
teolojik ekolleri yahut sosyo kultiirel farkliliklari gibi gesitli nedenlerle
olusmus Ortodoks ya da heterodoks alt gruplarinin, tarikatlarinin v.b. din?
cemaatler, olusumlar ve akimlarin muisterek yasayislari ya da birbirleriyle
iliskileri de s6z konusu olabilmektedir. Nitekim, Anadolu Tirk din tarihi s6z
konusu oldugunda, bu her iki durumun da &rneklerini bulmak mimkin
olmaktadir.

Bilindigi gibi Tirkler, Tslamiyetten dnce bir tek Tanri veya Gk Tanri
inancina sahiptiler. Ayrica eski Tirklerin dini sisteminde atalar kiltu ve tabi-
at kuvvetlerine inanma da mevcuttu. Ote yandan bir dizi sihri-dinf inan¢ ve
mevkiinin bulunmasi sebebiyle ancak tartismali bir bicimde bazen
"Samanizm" de denilen bu din sisteminde Tanri, bir kabile ilahi yahut ulusal
bir mabud olmak yerine, bitiin insanhgin ve tim evrenin Tanrisi addedil-
mekteydi. Bu nedenle Turkler, karsilastiklari diger halklarin tanrilarini da,
kendi evrensel ilahlarinin kilik degistirmis formlari seklinde gdérmek

Bkz. U. Giinay, "Tendance de Tolerance Religieuse dans la Culture Turque",

Religions. Cultures and Toleralice-Past and Present, Ankara Univ. Yay., 1991, s. 111-128.
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egiliminde idiler.4 Nitekim onlar, 6zellikle VI. yizyildan itibaren Budizm,
Zerdustluk, Mani dini, Hristiyanlik ve Yahudilik gibi dinlerle karsilastilar ve
onlarin arasindan bu dinlere girenler oldu. Zaten Tirkler, cok eski ¢agdlardan
beri, olduk¢a geni bir cografyada gdcebe bir hayat yasaya gelmislerdi. Bu
cercevede onlar bir ¢ok defalar cesitli yabanci kultirler, halklar ve dinlerle
karstlastilar. Ustelik, dinya ticaret yollarinin énemli bir bélimi, cok eski
devirlerden beri Turklerin anayurdunda kavsak olusturmaktaydi ve bu
durum onlara ¢esitli din ve kiltirlere mensup tiiccarlar ve misyonerlerle
karsilasmak imkanini vermisti. Bitin bu ve benzeri bir cok sartlarin ve
faktorlerin birlesimi ve etkilesiminin bir sonucu olarak Tarkler din konusun-
da, baska bir ¢cok milletlerde bulunmayan bir hosgori hasletine sahip oldu-
lar. Bu hosgor eski Tarkleri bir din savasini disinemeyecek bir anlayisa
goturmistld. Bu bakimdan da, Turk din tarihinde, Misliman olmadan 6nce
bir din savasi oOrnegine rastlanmiyor. Evrensel Tanri anlayisi sayesinde
Turkler, yabanci dinlere girdiklerinde, yeni dinin Tanrisini kendilerininki ile
ozdeslestirdiler. Nitekim, VII. yiizyildan itibaren islamiyetle tanisan Tirkler,
X. ylizyildan itibaren Kitleler halinde bir dine girmeye baslayinca da durum
oyle oldu. Bu nedenle, Tirkler, Tanri kelimesini Tslamiyetteki Allah
kavramini ifade etmek icin kullanmaktadirlar. Bunun o6rneklerini ginluk
konusma dilinden edebi-dinT metinlere, ilahilere ve mevlidlere kadar bir gok
yerde gormekteyiz. XVI. ylzyildan itibaren Anadolu'da yapilan Kur'an
tercimelerinde de bunun 0Orneklerine rastlaniyor.5 Esasen sadece Tann
sozcugu degil, ayni zamanda onceki doneme ait "u¢mak", "tamu", "yargi",
"calab"... gibi bir ¢ok dinT terimler de, Tiurkler Misliman olduktan sonra
uzun sire hayatiyetlerini sirdurdaler. Nitekim Turklerin - Anadoluya
yerlesmesi doneminde Siryani Mihael, Tlrklerin Musliman olmalarinin en
onemli sebeplerinden biri olarak, onlarin 6nceki dénemde evrensel bir tek
Tanri'ya inanmalarini gosteriyor.6

Krs. J. P. Roux, rislain en Occident, Paris, Payot 1959, s. 111.
5 Bkz. mesela XIV. yuzyilin sonlarina ait Kastamonu ve XV. yizyilin baslarinda
Hamza b. Muhammed’in Tirkce Kur'an meali (Yay. A. Topaloglu), istanbul 1976, 2 cilt.
6 Chronique, 111, s. 156-157 den zikreden O. Turan, Turk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi,
istanbul 1978, s. 226.
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Tirkler islamiyetle sinirlarda karsilastilar. Bu bolgelerde onlara sunulan
Muaslumanhk 6zel bir tardd. Bu, buyuk bilginlerin kitabi dindarhgdi degil,
fakat halk arasinda sevilen gezgin din adamlarinin, cesitli kdltir
duzeylerindeki tuccarlarin ve sinirda gonullu olarak savasa katilan gazilerin
Mislimanhg idi. islam dininin temel ilkelerinin yani sira cesitli térelerden,
buyilerden de s6z edilmekteydi.7 Bu bakimdan militan "serhat Musli-
manhgi" ve "savasgilar dini" nin oradan Anadolu'ya getirildigi ve bu karak-
terin  Turk Mislimanhginin  temel bir 6zelligini olusturdugu &ne
surtlmastir.® Hakikaten "gazilik" ve "sehitlik” kavramlari Anadolu Tirk
dindarliginda 6teden beri énemli bir yer tutmaktadir. Bununla birlikte, din
konusunda baskalarinin inanclarina saygi ve hosgdri de Turk dindarhgi
icinde daimi bir &zellik arz ediyor; ve ustelik o, tarihe baktigimizda,
Turklere, dinlerini militanca bir baski ve zulimle yaymaya pek izin vermis
gorinmu-yor.

Tirklerin Misliman olmaya basladigi X. yiizyilda islam diinyasi,
medeniyetinin zirvesine erismis ve hatta bir durgunluk dénemine girmeye
baslamisti. Bu gelisme c¢izgisi ona, Musliman binyenin bir cok mezhepler,
felsefi, kelami ve fikhi ekoller, fikir akimlari ve muhtelif alt kilturler ve
cemaatleri bagdrinda topladi§i, cogulcu bir hiviyet kazandirmisti. Aslinda bu
durum, batin biyik dinf topluluklarin ve immetlerin gelismelerinin belli bir
doneminde erisilen segmanter bir yapilanmadan baska bir sey degildi.
Turklerin, boylesine bir yapi arzeden islamiyetle siki temasi, daha ¢ok onun
iran'da aldigi sekiller altinda oldu. Orada onlar, Stnniligin yani sira Sii-
Batini anlayislarla da igige oldular. Ayrica onlar, o sirada inkisaf halinde
olan Tasavvuf ve onun halka inerek cemaatlestigi sekiller olan tarikatlarla da
tanistilar. Boylece iran'da gelisen islamiyet anlayisinin Tiirkler iizerindeki
etkileri ¢ok degisik karakterdeydi. Selcuklu hikimdarlari genellikle
Abbasilerin yolundan giderek SunnT inanci benimsediler. Hatta onlar bu
amacla Sit Biiveyhilerle micadele ettiler. Ozellikle 1071'den itibaren
Tirklere Anadolu'nun kapilart acilip da onlar sur'atle Glkenin her yanina
yaylilirken, bitin bu eski kiltirlerini, etkilenmelerini ve tecriibelerini de
oraya beraberlerinde getirdiler.

7 Krs. C. Cahen, Osmcinhlardan Once Anadolu'da Tirkler, istanbul 1979, s. 27.
K Bkz. B. Lewis. Modern Turkiye'nin Dogusu, Ankara 1984, s. 11-12.
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Bir milli din ¢dkiince veya milli dinin mensuplari evrensel bir din daire-
sine girdiklerinde, 6zellikle kirsal ¢evrelerde, eski inanclar uzun siire devam
eder.'" Bu durumu, Tarklerin Musliman oldukan sonraki dinT yasayisinda ve
Anadolu Tiirk din tarihinde de g6zlemek mimkindir ve dogrusu orada
onun etkileri cok gesitli olmustur. Zira, 6zellikle gogebe Tirkmenler, zahi-
ren islamiyeti kabul etmis gérinmekle birlikte, eski millT geleneklerin etkisi
altinda kalmaya devam ettiler. Bu yiizden onlar, islam fakihlerinin kendileri-
ne cok karisik ve sikintili gelen va'zlarindn ziyade kendi Kam ve
Ozanlarinin telkinlerine tabi oldular ve Mislimanhgi kendi anladiklari ve
geleneklerine uydurduklari sekiller altinda yasamaya devam ettiler. Gdcebe
Tirkmen hayatinda blyuk bir yeri olan kadinlarin, fakihler tarafindan bu
musterek hayatin disina ¢ikarilmak istenmesi, eskiden beri kadinlarla birlikte
tertip edilen sazli sozlu s6lenlerin yasaklanmasi; orug, namaz, hac... gibi
gocebe hayati ile baddastiriimasi pek az mimkin olan bir takim sert
hikimlerin varligi, Turkmenlerin ilgisini ¢cekmekten uzakti;D ve Turkler
Anadolu'ya bu tir bir "halk dindarli§i"ni da beraberlerinde getirdiler.

Esasen Tirkler, X. yizyildan itibaren genis kitleler halinde Musliman
olmaya baglamakla birlikte, onlarin islamlasmasi uzun bir siirecte
gerceklesti ve XIV. yuzyilin sonlarina kadar sirdu. Bdyle olunca Turkler,
Anadolu'ya gelmeye basladiklarindan itibaren hem oray1 Turklestirdiler ve
islamlastirdilar ve hem de kendileri islamlasmaya devam ettiler. Zaten
Anadolu'ya Tirk gogleri de muhtelif safhalarda oldu. 1071'den d&nce,
Ozellikle Karadenizin kuzeyinden Balkanlara inen ve Hristiyaihgr kabul
etmis bulunan OgJuz ve Pecenek Kkabileleri zaman zaman Bizans
imparatorlarinca Anadolu'ya yerlestirildiler. Hatta Malazgirt zaferinin elde
edilmesinde, Bizans ordusunda bulunan bu Hristiyan Tirklerin Musliman
kdaslarina karsi savasmayarak onlarin tarafina gegmesinin de roliiniin
oldugu bilinmektedir. Ayrica, yine kuzeyden ve Kafkasya'dan bazi Tirk
unsurlarin Anadolu'ya geldikleri de biliniyor. islam-Bizans hudut hattinda
gaza yapan bir kisim Tirkler cok 6nceden buralara yerlesmislerdi. Ozellikle

Krs. G. Mensching, Sociologie Religeuse, Paris, Payot 1951, s. 19-93.
10 Bkz. H.G. Yurdaydin, islam Tarihi Dersleri, Ankara 1971, s. 75.
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Dogu Anadolu'da, Oguzlardan 6nce oralara gelip yerlesmis muhtelif Tirk
topluluklari mevcuttu. Zaten, Buyuk Selguklularin en énemli siyasetlerinden
biri, Turk kabilelerini sirekli Anadoluya yoneltmek olmustur. Ancak, asil
Tirk gobc¢l, 1071'den sonradir ve Oguz Tuarklerine aittir. Bunlar
Mislimandilar. Ancak, iclerinde Kipgaklar, Mogol istilasindan sonra
Harzemler, Akkoyunlu Tirkmenleri ve ilhanhlar déneminde bazi Mogol,
Tatar ziimreleri gelerek Anadolu'daki asil Oguz kitleye eklendiler.

Misliman Turkler Anadolu'ya geldiklerinde burasi bir Hristiyan Glkesi
idi. Bununla birlikte buradaki Hristiyan Kitle muhtelif kavimler ve mezhep-
lerden olusmaktaydi. Ancak bu dénemden dnce Anadolu'nun maruz kaldigi
biuyuk ekonomik kriz, nufusun biyik 6lcide azalmasina yol agmisti.
Hristiyan nifusun 6nemli boélumiu, Bizans Ortodoks Kkilisesine mensup
Rumlarla hellenlesmis unsurlardan olusmaktaydi. Ayrica Ermeni, Siryani ve
Gilrcu v.s. etnik unsurlar da mevcuttu ve bunlar kendi kiliselerine mensuptu-
lar. Ancak Bizans, 6zellikle Dogu'daki bu farkli Hristiyan Kiliselerini
baslangictan itibaren hicbir sekilde hazmedememis ve onlara karsi ¢ok sert
yontemler uygulamistir. Bu Kiliselerin  6nderleri belli sinirlar icinde
yasamaya mecbur tutulmuslardi. Bizans bu topluluklari Ortodokslastirmak
ve Rumlastirmak emelindeydi. Mesela imparator Heraklius, cok 6nceden,
batiin akideleri monoteizm adi altinda birlestirmeye tesebbis etmisti. Bitln
bunlar, Bizans'a ve Ortodoks Kilisesine karsi bilyik bir hosnutsuzluk
yaratmisti.

6. Anadolu'nun Dini Hayatinda Cogulculuk ve Hosgoru.

Yukaridaki genel tablo bizi, daha ©6nce de isaret edildigi (Uzere,
Anadolu'nun dinT hayatinda cogulculuk ve hosgorii konusunu, iki ana
béluimde ele almaya goéturiyor: Misliman Tarklerin Misliman olmayan
unsurlar ve inanclarla iliskileri; ve bizzat Musliman Tirklerin kendi i¢
bunyelerinde olusan dinT - kalturel alt - bélimler, gruplar, cemaatler, tarikat-
ler, edilimler ve gesitlenmelerin birbirleriyle iliskileri.

a) Gayri Muslimlerle iliskilerde Hosgoru.

ilk planda bir celiski imis gibi goriinmekle birlikte kaynaklar,
Anadolu'nun Misliman Turkler tarafindan fethi karsisinda yerli Hristiyan



198 UNVER GUNAY

halkin Turklere karsi sistematik bir dismanhk duymadiklarini bildiriyor.
Hatta anlasilan onlar bu fetihleri, kendilerine karsi olmaktan ¢ok Bizans igin
bir cezalandirma seklinde yorumlamislardir. Bazi Bizanshlar baska
Bizanslllara karsi Turklerden yardim istemisler ve fetihleri kolaylastirmak
icin caba sarfetmislerdi.” Ozellikle Bizanslllarin zulmii altinda ezilen
Siiryaniler ve Ermenilerin Turklere bazi yardimlarda bulunduklari biliniyor.
Bizans'in baski ve zulmi, Tdirklerin adaletli ve hosgoériuli yénetimi,
Meliksah déneminde Anadolu'nun fethi esnasinda, bir ¢ok sehirler ve kalele-
ri kendiliklerinden Tirklere teslim olmaya goétirmuisti. Din konusundaki
tarafsiz ve hosgoruli tutumu nedeniyle bu Sultan, devrin Hristiyan
tarihgilerince Ovulmektedir. Ermeni Mathieu, Ani'li Samuel ve Gurci
vak'aniiisler bunlardan bazilaridir. SdryanT Mihael, Anadolu'ya gelen
Turklerin hangi din ve mezhepten olursa olsun, biitin dini cemaatlere buylk
bir hirriyet bahsettigini haber veriyor. O'na gore Tirkler, hicbir dini baski
ya da taassubkar davranista bulunmamaktadirlar.2

Anadolu Selguklu yénetiminin kurulmasindan sonra da, geleneksel Tirk
hosgoérisine uygun olarak, hangi din ve mezhepten olursa olsun, herkese
esit muamele yapmak prensip edinildi. Her tacirin Divan'a sikayette bulun-
ma ve mahkeme Oniinde esit bicimde yargilanma hakki mevcuttu. Zaten bu
dénemde ve onu takip eden dénemlerde Anadolu'da bir ¢ok ticari faaliyetler
ve doktorluk gibi meslekler gayri muslimlerce yapilmaktaydi. Bazi
Hristiyanlar devlet hizmetlerinde ve hatta orduda ©nemli mevkiler elde
etmislerdi. Abbasiler ve Biyuk Selcuklular zamanlarinda gayri muslimler
farkli giysiler tasimak zorunda olduklari halde, Anadolu Selguklulari onlari
bu konuda serbest biraktilar. Bizanslllarin feodal arazi rejimini "miri" toprak
sistemi ile degistirerek, topragi devletin kontroliine verdiler ve bdylece sos-
yal adalet saglayarak, Bizans'in feodal beylerinin ezdigi yerli halki kendileri-
ne cektiler ve onlarin sevgisini kazandilar. Bu dénemde Anadolu'da gayri
muslimler arasinda 6zel milkiyete sahip olanlar da mevcuttu. Bu durumda

1 C. Cahen, a.g.e., s. 203.
O. Turan, a.g.e., s. 457-461.
13 H.G. Yurdaydin, Non-Musliins in Muslim Societies, s. 3.
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onlar "hara¢" ddemek zorundaydilar. Ote yandan onlar, islam Hukukuna
goére "cizye" vergisini 6demekteydiler. Ancak, onlar askerlikten muaftilar ve
devlet onlarin savunmasini ve haklarini garanti altina almisti. Gergi
Selguklular, daha sonra Osmanlllarda "devsirme" kurumuna ddénisecek ve
Yeniceriligin kaynagini olusturacak olan ve esasi Hristiyan c¢ocuklarinin
ailelerinden alinarak yetistirilmesinden ibaret bulunan "igdis" teskilatini
kurmuslardi. Ancak, tarihciler bunlarin abartilmamasi gerektigine isaret
etmekte ve Selguklularin bir islamlagtirma politikasi giittikleri iddiasinin
yanhs oldugunu ifade etmektedirler.Tersine onlarin hosgorili ve saygili
tutumlari ve yonetimlerinin bazilarini islam'a cektigi bildiriyor. Anlasilan,
dinlerarasi evlilikler de bu dénemde genelde Muslimanlarin lehine islemis
ve sultanlara varincaya kadar cesitli sosyal tabakadan Kkisilerin Hristiyan
kadinlarla evlendiklerine tanik olunmustur. Keyhtsrev | ve Il nin anneleri
Rum'du. Bu adet Osmanlllarda da devam etti. Bu yolla Musliman olanlara
da rastlanmistir. Mesela imparator J. Commenes'in torunu Musliman olmus
ve sultan Mes'ud'un kiziyla evlenmisti.4 Ancak bu konuda herhangi bir
zorlamanin olmadig anlasihyor.1

Siiphesiz arada savaslar oldu. Nitekim, Hagclilara karsi islam dinyasini
birinci derecede savunmak Tirklere disti. Bununla birlikte, Hacli seferleri-
nin, Selcuklularin zuliimleri sebebiyle yapildigi iddiasinin gergekle bir ilgisi
bulunmamaktadir. Tersine, Siryanilerin ve Ermenilerin sadece zalim
Bizanslllara karsi degil, fakat Haglilara karsi da Turkleri tercih ettikleri
anlasihyor.’6 Tarklerin savaslarda bile ihtiyarlara, kadinlara, cocuklara,
hastalara ve tutsaklara sefkatli davranmalarina karsilik, Bizanslllarin hunhar-
ca muamele ettikleri ve mesela Haglilar karsisinda gerileyen ve Anadolu
iclerine ¢ekilmeye calisan Turklerden bir grubun, Ulubat goli mintikasinda
toplandi§i esnada Bizanslllarin saldirisina ugradiklari ve bizzat imparatorun
kizinin bildirdigine gore, Bizanslllarin Tirklere karsi hunharca davrandiklari

% T.W. Arnold, intisar-1 islam tarihi, 1971, Akgay Yay., s. 233.
15 C. Cahen, a.g.e., s. 205.
6 O. Turan, a.g.e., s. 457-458.
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anlasihiyor.'7 Tirklerin Haglilara karsi savaslarinda Sultan Mes'dd, Fransiz
guglerini Denizli ve Antalya'da perisan edince, dagilan haclilar aclik,
hastalik ve yoksullugun istirabini c¢ekerken, yerli Rumlarin da zulim ve
eziyetlerine maruz kalmiglardi. Bu franklara, kendileri ile savastiklar
Tarkler sahip ciktilar; aclari doyurdular, hastalari tedavi ettiler, hatta
Rumlarin onlardan zorla aldiklari gimusleri satin alarak onlara dagittilar. Bu
durumdan etkilenen ve kendilerine higbir baski da yaptlmamis olan bu
Haclilardan, tg¢binden fazlasi Musliman oldu ve Tirklere katildi.1

Bununla birlikte, Anadolu'da yerli Hristiyan halkin kitle halinde ve
cebri bir ihtidaya maruz birakildigi yahut imha edildigi iddialarinin tarihi bir
gercekligi bulunmuyor. Gergi Selcuklular, hakim olduklari sehirler ve kasa-
balara cami, medrese, zaviye, hastane ve kervansaraylar insa ettirdikleri gibi,
mesela Il. Kiligc Arslan ve oglu Siileyman Sah'in Altun-aba Vakfiyesinde de
goruldigu Gzere, muhtedilere vakfi gelirlerinden tahsisat ayirmak suretiyle
ihtidalar1 tesvike c¢alismislardir. Zaten XIII. yilzyilda Anadolu Selguklu
kialtdr ve medeniyetinin ileri bir dereceye erismis olmasi ve Anadolu'ya
mutasavvif seyhlerin ve Tirkmen babalarinin akini, cesitli din ve mezhepler
arasinda karsilikli bir anlayis, saygi ve hosgorii atmosferinin gelismesine
imkan vermis ve bu arada yabanci din mensuplari igin islamiyetin cazibesi
artmistir. Bu biyuk mutasavviflarin arasinda Konyada Mevland mistesna
bir yer tutuyor. Dinlerin arasindaki musterek gercekligi sezecek diizeyde
yliksek fikirlere erisen ve bu bakimdan da meshur Mesnevi'sine ayriliklardan
sikdyetle baslayan bu buylk sufi, o dénemde Anadolu'da var olan dinf
hosgéri ve dinler arasi saygl ve yakinlasma havasinin artisinda énemli bir
rol oynamistir. O'nun cevresinde her tirli din, mezhep ve tarikata mensup
genis bir murid Kitlesi olusmustur. Hristiyan rahipleri ile dostane iliskiler
kurmus, onlarin  manastirlarint  ziyaret etmis, Anadolu’nun ¢esitli
yorelerinden rahipler ziyaretine gelmis, Hristiyan bir kesise hakaret eden bir
tacire onun duasini almayi 6gitlemis, O'nun engin din ve insanlik anlayisi
Rum, Ermeni ve Yahudileri islam'i kabule sevketmis, hatta miridleri

7 Ag.e., s 292.
1B A.g.e., s 498; Arnold, a.g.e., s. 141-143.
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arasinda Ortodoks Hristiyanlar da bulunmustu.9Bununla birlikte, bu ihtida-
larin sayisini abartmamak gerekiyor.

XIIl. yuzyillda Anadolu‘'da milletlerarasi ticari faaliyetlerde de artis
olmustur. Yabanci ticaret kolonileri olusmus, vyollara ve sehirlere
Hristiyanlar igin kilise ve manastirlar kurulmustur. inanglar konusundaki
saygl ve hosgori, Selcuklularin ¢ékiintli donemlerinde de devam etti. Mogol
hakimiyeti Hristiyanlara Anadolu'da belli bir imtiyaz saglamistir, buna
ragmen, Gazan Han Maisliman olunca, ilhanli imparatorlugunun bazi
yorelerinde goérilen taskinliklara Anadolu'da rastlanmamistir ki, bu durumda
orada dinler arasi iliskilerin nasil bir saygi ve anlayis ortaminda olustugunu
anlamamiza imkan veriyor. Bu hosg6ru anlayisinin Beylikler déneminde de
surdigd anlasiliyor. Bu dénemde de asiri taassub olaylarina rastlanmiyor.
Anadolu'da Hristiyanlar Bizanslilara ve Haclilara Tirkleri tercihe devam
ediyorlar. Nerede bir beylik olusursa, Bizans'a oranla daha adil bir hayat
vadettiginden, yerli Hristiyanlar bu yonetim altinda yasamaya yoneliyorlar
ve biitiin bunlara devrin Rum tarihgileri taniklik ediyor.” [bn Batuta Aydin
Beyli§ini ziyaret ettijinde, Birgi Sultaninin huzurunda bir Yahudi doktorun
gordigu saygi ve itibar, bu taassubkar Arap seyyahin hayret ve tepkisine
neden oluyor ve O, Tirklerin dinT hosgorisiini anlamakta guglik ¢ekiyor.'

Selcuklular ve onlari takip eden dénemlerde Anadolu'da rastlanan bu
cogulcu ve hosgorill ortam, yalnizca karsilikli saygi ve iyi iliskiler seklinde
kendini gostermiyor. Ayni zamanda, musterek hayat dlzeni icerisinde,
ozellikle halk kiltirt ve dindarligi dizeyinde, ortaklasa bir dinT kaltir ve
folklor da olusuyor. Bu kultiriin etkilerinin, Anadolu'nun bir ¢ok yoéresinde,
glinimiz Tirk toplumunun dint kaltard ve yasayisinda da devam etmekte

19 Eflaki, Menakib, Il,s. 721, 795; O. Turan, a.g.e., s. 490-491.

20 A.g.e., s 468-487.

2L M. Akdag, Turkiye'nin iktisad? ve igtimai Tarihi, istanbul 1974, c. I, s. 47'de
dipnot: 1
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oldugunu muisahade etmek ilginctir.'2 Bu kaltirl, Hristiyanlar ve
Muslimanlarin Anadolu'da olusturduklari kutsal ziyaret yerlerinde ve ziya-
ret usdl ve adabinda bulmak mimkindir. XIl. ylzyildan beri, Aksaray
yoOresinde Obruk'ta, bazi heykeller ve mumyalanmis iskeletler her iki cemaa-
tin tyelerince mukaddes bilinmekte ve tlrlii niyet ve amagclarla ziyaret edil-
mektedir. Hasluck, Konya'da, Mduslimanlar ve Hristiyanlar tarafindan
mistereken ziyaret edilen dért ziyaretgahtan s6z ediyor. Kayseri y6resinde
de benzeri kutsal mekanlar mevcuttur ve onlar el'an kutsalliklarini koruyarak
halki  cezbedebilmektedirler. Agirnas'taki Hacet Pinari, Yahyali'nin
Barazama koylndeki magara yahut Felahiye'deki Sitma Pinari bunun canli
ornekleridir. Sivrihisar'daki Kommenes Kilisesi de dyledir. Bu ortaklasa
kutsal ziyaret yerlerinde, her iki cemaatin Uyeleri de kendi efsanelerini
olusturdular.'3 Bazi mahallerde kutsallastirma yanyana vaki olmustur.
Mesela Sinop kdylerinde bunun &érnekleri mevcuttur. ilging bir durum da,
meshur ve kendilerine kerametler atfedilen camilerin Hristiyanlarca ziyaret
edilmesini yani sira, ayni konumdaki manastirin veya kiliselerin ve oralarda-
ki ikonlarin Misliimanlarca ziyarete konu olmasidir. Ozellikle Karaman
yoresinde bunun 6&rnekleri siklikla goértlmistir.” Kutsal mekanlarin
muistereken ziyaret edilmesinin &tesinde, tirli hastaliklardan kurtulmak,
hacetlerin kabul edilmesi v.b. amaclarla, her iki tarafin din adamlarina bas
vurulmus olmasi da kayda degerdir. Mesela "Papaz Marazi" denilen bir
hastaliktan sifa bulmak icin, Hristiyan din adamlarina basvurunun
orneklerine glinimizde dahi -Kayseri'deki gdzlemler- rastlaniyor. DinfT folk-
lor alaninda-ki bu karsilikli etkilesimi, bayramlarda da musahade etmek
mumkin oluyor. Hidirellez inanislari ve kutlamalari ile Paskalya kutlamalari
arasindaki benzerlikler kanaatimizce bunun tipik drnekleridir. Zaten bu etki-

Bkz. Mesela "Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri" konusunda Erciyes
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6gretim elemanlarindan bir grupla mistereken yaptigimiz
arastirma raporu, Kayseri 1990.

23 ibn Batuta, Seyahatname, s. 338, 343, 347, 354, 355.
2 C.C. Guinesu, "Les Livres imprimes & Bucarest”, Revista htorica Romana, 1945, c.

XV, Fas. I, s. 282.
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lesimler, karma evlilikler ve bunlara bagh olarak olusan halk Tirkilerinde
bile yankilarini bulabilmislerdir. islam hukukunun kesin yasagina ragmen,
Selguklu déneminde Musluman kadinlarin bazen Hristiyan erkeklerle evlen-
diklerinin 6rnekleri mevcuttur.® Bu etkileri Tasavvuf kiiltirii ve edebiyati
icerisinde de miisahade etmek mimkiindir. islamiyetin dinT cogulculuk,
hosgori ve hiimanizma yonindeki yorumlarinn érneklerini Mevlana, Yunus
Emre, Haci Bektas-1 Veli, Sari Saltuk v.d. sufilerde bulmak mumkinddr.
Mesela Yunus Emre "yetmisiki millete (dine) bir gozle bakmay1" égitluyor.

Bu dinT hosgoru gelenedi ve kulturi Osmanli déneminde de devam
etmistir. Oyle ki, kiiciik bir "Ug¢" Beyliginin koca bir imparatorluga
donlismesini kavrayamayan bazi arastiricilar, gdcebe Turklerin bunu
basaramayacaklari diisiincesiyle, yeni Misliman olmus Tiirklerle islamlasan
Rumlardan olusan bir "Osmanh Milleti" faraziyesine ortaya atmislarsa da,
degerli Turk tarihgisi F. Kopruld, bilimsel bir kavrayisi, hem bu nazariyenin
tutarsizligini ve hem de olayi ve onu hazirlayan i¢ ve dis, sosyal, ekonomik,
tarih?, kulturel, siyas? ve dinT faktorleri ve bunlarin etkilesiminin sonucu olan
sirecleri giin 1sigina c¢ikarmistir.'6 Oyle anlasiimaktadir ki, ihtidalarin
sayisini abartmamak gerektigi gibi, aslinda Osmanli Imparatorlugu,
Selcuklunun mirasina konmustur ve onun kurulusunda 6teki bir cok
faktorlerin yaninda, dinT etkenler de dnemli rol oynamistir.

Osmanl déneminde doktorluk, mimarlik, tercimanhk kuyumculuk ve
diplomatlhik gibi bir gok meslekler, gayri muslim tebanin tekelinde kalmistir.
Onlar, Anadolu'nun ticari hayatina hakim olmaya devam ettiler. Hatta bu
acidan bakildiginda belki de denebilir ki, Ttrkler gayri mislimlerin egemen-
ligi altinda idiler; ¢unkd onlar Glkeyi yonetiyor, askerlik yapiyor, cogunlukla
kirsal hayatin faaliyetlerini strdirlyor, kisacasl yiukin ¢codunu cekiyorlardi.

Osmanli imparatorlugu, baslangictan itibaren Ortodokslara sempatik
gorindu. Osman Gazi, komsu Hristiyanlarla iyi iliskiler gelistirmisti. Bu
sonuncular, fetih hareketlerinde O'nunla isbirligi yapmaktaydilar. Sultan

O. Turan, a.g.e., s. 508.
'6 M. F. Képriali, Osmanli imparatorlugunun Kurulusu, istanbul 1981,
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Orhan da ayni tutumu devam ettirdi. Adaleti, yerli halkin takdirleriyle
karstlanmisti. ihtidalarda O'nun tesis ettigi Yeniceriligin roliiniin abartildigi-
na yukarida isaret edilmisti. Osmanlllarin, milli ananeye uygun olarak gayri
muslimlere adalet, hirriyet ve saygl bahsetmeleri, pek c¢oklarini onlarin
yonetimi altinda yasamaya yoneltti. Yildirim gibi siddetli bir hiikiimdar bile,
Hristiyan tebasina alicenaplik ve hirriyet bahsetmis, 1l. Murad'in bu konuda-
ki tavri, Bizans vekayinamelerince dahi 6viilmustir.' istanbul'un fethini
muiteakip Fatih'in davranisi, geleneksel Tirk hosgorusiine tipik bir drnek
olusturuyor. Sehri teslim alir almaz, Tirk gelenedine uygun olarak,
Patrikhaneyi koruma altina aldi. Hristiyanlara kotiltk yapilmasini yasakladi,
Patrikhaneye bagimsizlik ve imtiyazlar bahsetti ve din 6zglrlaginin ve
hosgorinin  dikkate dedger bir 0Ornegin sundu. Kiliselerin camiye
cevrilmemesi ve manastirlara dokunulmamasi taahhit altina alindi.*K
Fetihten sonra Rumlar, Bizans ydnetimine nisbetle olduk¢a rahat yasadilar,

bir cok sehirler, Bizans'in zulmiinden kurtuluktan sonra ¢ok gelistiler.
Bizans doneminde yabanci limanlgrdan kovulan Rum tliccarlar, dis ticaret
imkanlarina ve itibara kavustular." Ortodoks Kilisesine bahsedilen yetkiler,
daha sonra Ermeni ve Siiryani Kiliseleri ile Yahudilere de tanindi. Zaten,
Osmanlllardan gordikleri saygi ve itibari baska hicbir devlette bulamayan
Yahudiler, Tlrkiye'de siginak buldular. XV. yilizyilda Tirkiye'ye yerlesmis
bulunan Isak Zarfati adli bir Yahudi, Macaristan ve Almanya'daki dindas-
larini Turkiye'de yasamaya davet etti. ispanya'da ve italya'da baski ve zulme
ugrayan Yahudiler, XV. ylzyilin sonlarina dogru Turkiye'ye sigindilar.

Onlar, Turklerin tlkesinde hosg6rinin yani sira, yonetimde énemli mevkile-
re ve ekonomik hayatta avantajlara kavustular. Papa ve Habsburg Hanedani
tarafindan baski altinda tutulan Protestanlari ve 6teki Hristiyan cemaatlerini
Tirkiyedeki hosgorili ortam, oraya siginma arzusuna yoneltmisti. Rus
Kilisesinin sikistirdigi Kazaklar da, Tirk imparatorlujunda siginak buldular.

"7 O. Turan, a.g.e., s. 220.

'S A.g.e., s. 514-515; Arnold, a.g.e., s. 216-217.
29 A.g.e., s 220-221.

30 H.G. Yurdaydm, a.g.e., s.4.
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Onlar, bu tlkede inanclarini dilediklerince yasadilar, din adamlari faaliyetle-
rini serbestge yurittiler, din egitimlerini 6zgirce yaptilar, mabetlerini vergi-
den muaf olarak insa ettiler.3d

Ornekleri artirmaya gerek yoktur. Ancak, modem hosgori fikirlerinin
kaynagini olusturan Aydinlanma ddéneminin ileri gelen dusinirlerinden
Voltaire'in, yasadigi donemde Avrupa'yl kasip kavuran fanatizm karsisinda,
Tarklerin tlkesinde egemen olan hosg6riyl érnek gdstermesi, bu toplumda-
ki hosgdri ve saygini devamhhgdini ve essizligin kavramak bakimindan
kanaatimizce dikkate degerdir. Ayni donemde Campanella, J. Bodin, Gibns...
gibi dustniirlerin de Turk hosgorustinden hayranhkla soz ettikleri biliniyor.™
Osmanli imparatorlugundaki durumu inceleyen bir Tirk sosyal tarihgisi, bu
dénemde Tdurklerin, din ve vatandaslik haklari konularinda, esasini inang
Ozgurlugi ve hosgérunin olusturdugu modern laiklige blyuk &lclde
yaklastiklari kanaatine erisiyor.3

b) Musliman Tirk Bunye icinde Cogulculuk ve Hosgor

Turklerin dnce sinir bolgelerinde sonra da i¢ bdlgelerde Miusliimanlikla
temasa gelmeye basladiklarna isaret edilmisti. Ote yandan onlarin,
Anadolu'ya gelmeden once, islamiyetin iran'da aldigi formlarla siki temas
tecriibesini gegirdiklerine ve bu tecriibe birikimleriyle Anadolu'ya geldikleri-
ne de atifta bulunulmustu. Bu farkli etkilesimler, eski Tirk dini ve gelenek-
leriyle Kkarsilasip, 6te yandan onlara Anadolu'dakti sartlar ve faktorler de
eklenince, Anadolu'da sekillenmeye baslayan Misliman Turk biinyesi de,
orada bir ¢ok alt-gruplar, kiltiirler, egilimler ve cesitlenmelerin yer aldigi
cogulcu bir yapilanmaya yoneldi. Aslinda konuya sosyolojik bir gozle
baktigimizda, bunda sasilacak bir durum da yoktur. Hatta bilimsel ve sosyo-
lojik olarak bunun aksi duruma hayret etmek gerekir. Cunkil, yasanan
toplumsal gerceklikler olarak, diinyada bu gine kadar bilinen butin ictimai-
dint biinyeler, gelismelerinin belli dénemlerinden itibaren, kendi durum ve
sartlarina gére bu tur cesitlenmelere imké&n vermislerdir. Bu cesitlenmelerde,

1 O. Turan, a.g.e., s. 519 v.d.
X K. Bilgegil, Ronesans Edebiyatinda Turk Takdirkarhgi, Erzurum, s. 67 v.d.
B M. Akdag, a.g.e., c. I, s. 57.
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dahilt dinT faktorlerin yani sira dis etkenler de kendini gostermekte, bdylece
bir anlamda dinf alt - gruplar, mezhepler, tarikatlar ve egilimler belli sosyal
sartlara ve etkilesimlere verilmis cevaplar olmaktadirlar. Bu nedenle mesela
Fransiz sosyolou M. Mauss'a gore, dinler tarihinde alt - gruplara ve
mezheplere béliinme sadece tabii ve normal degil, ayni zamanda temel bir
hadisedir. Bdyle olunca, dini binyelerde cesitlenmelerin olmasi genel bir
temayul ve sosyolojik bir vakia olmaktadir.34

Anadolu Tirk din tarihi de bize bunun sayisiz érneklerini veriyor.
Fakat, ayni zamanda bu tarih, bir yandan yine dini biinyelerde gérilen
birlestirici ve bitlnlestirici egilim ve bu egilimin temelinde yatan karsilikli
saygl ve hosgorunin de sayisiz érneklerini sunuyor. Hattd dini binyelerde
boluci ve parcalayict etkilerle birlestirici ve butunlestirici  etkiler
karsilastirildiginda, bu sonuncularin ¢ogu zaman birincilere Ustin geldigi
gorilmektedir ve Mdisliman Tirk Anadolu'nun dinf tarihi, i¢ bunyesi itiba-
riyle hemen daima bu son durumun 6rneklerini bize suna gelmistir. Stphesiz
orada tassup da potansiyel olarak var olmus ve hattd zaman zaman aktivite
ornekleri de sunmustur. Ancak, sevgi ve hosgorl gelenedi orada daima buna
galip gelmesini bilmistir. Esasen, daha 6nce de isaret edildigi tzere, Turk
halki temelinde bize mutaassip gérinmemektedir.

Anadolu'ya gelen Oduzlarin buyiik bélimi goécebe idi. Bununla birlikte
onlarin arasinda yerlesik ve sehirli unsurlar da mevcuttu. Bir kismi da
Anadoluya gelince sehirlere yerlestiler. Hattd Anadolu'nun fethinden 6nce
de Anadolu sehirlerinde Turk cemaatleri olusmustu. Fakat, esas sehirli
Tirkler, Selguklu kumandanlarinin askerleri oldular. Bunlar, sehirlerde kisa
surede gazilik hiviyetlerini kaybederek, sehirlerin nifuzlu ve zengin aileleri
durumuna geldiler. Ancak onlar gogunlukla emlak zengini idiler ve medrese,
cami, hankah ve zaviyeler gibi hayir miesseseleri yaptirarak bunlari besle-
yecek vakiflar kurmakta oldukca cémert davrandilar. Bu kuruluslar, bir ¢cok
Misliman Tirk zumreyi kendilerine c¢ektiler. Bdylece olusan sehirli
Misliiman Tirk cemaatlerini yonetmek izere iran ve Horasan'dan medreseli
ulema ve kadilar getirildi. Sehirli yerli Hristiyanlar da bu durumdan
hoslandilar. Gerci onlar, "azinlik" statisine dismuslerdi. Ancak ticaret

34 M. Mauss, Alinee Sociologicjue, 1903-4, c. VIII, s. 293-294.
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onlarin elindeydi ve yeni olusan Tirk cemaat onlar icin yeni tiketici ve
pazar olusturuyordu. Bununla birlikte sehirlerdeki Misliman Tirk nifusu
uzun sure fazla artmadi. Bir ¢ok Hristiyanlar cogunlukta olmaya devam etti-
ler, Zira, gbgebe Turkmenler yaylalari tercih ederek hayvan yetistiriciligine
devam ettiler; koylere yerlesenler tarim ve hayvancilikla ugrastilar, orman-
dakiler agac eri oldular.Tlrklerin Anadolu'daki bu kdéylu sehirli ve gocebe
yerlesik bicimindeki sosyo-ekonomik ve kultirel konumlari bir élcide
Anadolu'da sekillenen dini yasayis Uzerinde yankilar uyandirmaktan geri
durmamistir.

Anadolu Selguklulari da, selefleri Biyik Selcuklular gibi Sunnilik,
Hanefiligi sectiler. Onlarin kiltiri Gzerinde, sehirlerde gugli bir sekilde
hissedilen iran etkisi mevcuttu ve bu etki artarak devam etti ve 6zellikle
sehirli dini yasayisi belli bir 6l¢iide sekillendirdi. Bu gugli etki sebebiyle
Anadolu Selguklularinin $ii olduklari 6ne sdrilmustiir. Babinger'in Rus
bilginlerine dayanarak, Maveralinnehr ve iran'in siddetli Alevt etkisi altinda
bulundugu ve oradan gelen Anadolu Selguklularinin da Sii olmalari gerek-
tigi gorlsi pek tutarli gériinmiyor. Zaten Babinger'in Buhara'yi gucli bir Sii
merkezi seklinde gdstermesi de tutarsizdir. Cunkl orada Sinnilik-Hanefilik
de ayni Olgide gugli idi. Rikneddin Sileyman'in felsefe egilimi ise, bu
konuda pek bir kanit olusturmuyor. Anadolu Selguklu Sultanlarinin mesela
nik&hlarini Sinni -Hanefi usule goére kiydirdiklari biliniyor. Hanefi fakihle-
rin pek cogu Anadoluya ilk yiizyillarda iran ve Tirkistan'dan geldiler. Zira,
Anadolu'da ilk kurulan medreseler pek gicli degildi. Hatta XIII. yizyilda
bile onlarin sayisi pek fazla gériinmiyor. Anadolu'da yonetici siniflar dyle
pek fazla acikca ifade edilmemis bir Sunni-Hanefi ¢izgide kaldilar ve Biyik
Selcuklular gibi militan Sinn? fanatizmine meyletmediler. Ydneticileri taki-
ben halkin biyiuk g¢ogunlugu da ayni ¢izgideki bir dindarli§i sergileye
gelmistir. Suphesiz devlete ve onun kurumlarina her seyden 6nce Seriat
hakimdi. Bu anlamda Beylikler ve Osmanlilar da birer islam devleti idiler,
bununla birlikte Anadolu'da sekillenen bu SinnT Mislimanlik, Tirk ve iran
damgalarini tasiyor ve Araplarinkinden ayriliyordu. Ustelik Turkler Anado-

H  Krs. M. Akdag, a.g.e., c. I, s. 13-15 v.d.
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lu'da Hristiyan Bizans medeniyeti ile temasa geldiler. Bu bakimdan,
Anadolu'da sekillenen Tirk Mdislimanhgi, daha serbest goériisli ve hosgo-
rali bir dindarhik anlayisina sahipti ve mutassip Arap ve iran dindarligindan
ayriliyordu. Bu nedenledir ki, meseld Nureddin Zengi, kendi sefirinin huzu-
runda, kendince pek Mislimana benzetemedigi Il. Kilic Arslan'in iman
tazelemesini istemisti. Bu farkhlii meseld Anadolu Selguklu tezyini
sanatinda da misahade etmek mumkindir.3 Mamafih, Anadolu Tirk din
hayati Gizerinde zamanla iran etkisi azalmis ve yerini Arap etkisine birak-
mistir.

Gogebe Tirkmenler arasinda eski dinf inanis ve gelenekle, islami motif-
lerle bezenerek hayatiyetlerini az ¢ok surdirduler. Muslimanlann arasinda
ilk donemde siyasi sebeplerden kaynaklanmakla birlikte, mezhep ihtilaflari
da, Anadolu Tirk din hayati izerinde etkili oldu. Bu gbg¢ebe Tirkmenlerin
onemli bir bélumi arasinda, Ehl-i Beyt sevgisinde odaklanan bir Alevilik
yer tutmustur. Bununla birlikte bu Alevilik iran Sifliginden 6nemli &lgiide
ayrilmaktadir. Ondaki bir ¢cok unsurlari, ayni siddet ve yogunlukta olmamak-
la birlikte, Stnni Musliman Tirk dindarlifinda da bulmak mimkindar.
Temeli hosgoriiye dayali milli gelenek, birlestirmeyi basarmistir ve bu
bakimdan da Anadolu'nun dinf tarihinde uzun ve siddetli taassup dénemleri
yasanmamistir. Tipolojik olarak, Anadoludaki bu Midslimanhk, gerek
gbcebe unsurlart ve koylerde ve gerekse de sehirlerin orta ve alt tabaka-
larinda olusan sekliyle bir tir "halkdindarhgi"dir ve o, 6zellikle ulemanin
temsil ettigi "kitabi" ve "nasci dindarlik" ya da "resmi medrese Misliman-
i1 "ndan ayrilmakta ve mesalad dini-sihri-mistik bir ¢ok unsurlara yer
vermektedir. Bu dindarligin en hakim o6zelliklerinden birini de hosgéri
olusturmakta ve o ne Selguklular ne de onu takip eden dénemlerde asiri taas-
suba izin vermemis bulunmaktadir.

Anadolu Tirklerinde dint duygular ¢ok giglidir. Onlar ¢cogu zaman
kahramanlik duygulariyla birlesmislerdir. Ote yandan, onlarin tezahiir alan-
larindan birini de Tasavvuf olusturur. Bu nedenle de Anadolu'daki
Musliman Tirk din hayatinin dnemli bir vechesini Tasavvuf ve tarikat

% Bkz. F. Képrili, Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara 1976, s. 190-193.
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yasantisinda izlemek mimkindir. Gokalp ve Koprili, bu gelenegin Turkler
arasindaki koklerini, eski Turk dinine gotiriyorlar ve oradaki "sirri din®
sisteminde gérmek istiyorlar. Buna gore eski Tirk dinindeki "aklT dindarlik"
gelenegi Medrese ve Fikih Mislimanliginda, sirri dindarlik da Sufilikte
devam etmistir. Burada bunun tartismasina girmeksizin, diyebiliriz ki tasav-
vuf, Mausliman Tirk dindarhdini batin sekilleriyle imtiza¢ etmesini
bilmistir. Horasan'dan Tirkistan'a gecen tasavvuf akimi, gdcebe Tirklerin
arasina niifuz etmeyi basarmisti. Kendilerine siirler okuyan, ilahiler
soyleyen ve iyilikler yapan dervisler, Tirklerin g6ziinde eski ozanlarina
benziyor ve "ata" ve "baba" lakaplariyla anihyordu. Bu ilk Turk sufilerinin
en unlusu, Anadolu'da sekillene dini - Tasavvufi hayat lizerinde de etkili
olan, Yeseviligin kurucusu Seyh Ahmed Yesevi'dir. O'nun fikirleri (izerinde
eski Tdrk dinini izleri goéruliyor. Daha sonra Anadolu'da sekillenen
Bektasilik ve Naksibendilik gibi tarikatlar Gzerinde Yeseviligin etkileri
bulunmaktadir.” Gerek ilk goclerle birlikte gerekse de mitakip dénemlerde,
ancak Ozellikle Mogol tehlikesi karsisinda Tirkistan'dan, Buhara'dan, Irak
ve iran'dan ve hattd Kuzey Afrika yahut Endilis'ten Anadolu'ya dervisler
gelmistir. Bunlarin bir kismi sehirlerde kaldilar. Onemli b6lim de 6zellikle
"Ug" bolgelerine giderek, Anadolu'nun Tirklesmesi ve islamlasmasinda
"Kolonizator Turk Dervisleri" olarak faaliyet goésterdiler. islamiyetin yeni
Ulkelere yayilmasinda ve hattd Osmanli devletinin kurulmasinda bu gezici
derviglerin, alperenlerin ve abdallarin buyuk roli olmustur.  Anadolu
Selcuklu Sultanlari seyhlere biyik bir hiirmet ve muhabbet beslediler. Yeni
fethettikleri yerlerde onlar igin tekkeler ve zaviyeler kurdurdular ve bunlara
zengin vakiflar tahsis ettiler. Bunlar sadece sehirlerde yapilmadi. Ulkenin
her tarafina yayildi. Oyle ki, bu giin bile Anadolu'nun hemen her késesinde
rastlanan yatirlar, tirbeler, ziyaretler, tekkeler, zaviyeler ve tarihi kisilikleri
unutularak yalnizca halk arasinda menkibeleri kalmis bulunan ¢ogu isimsiz
veliler, mezarlar, Anadolu’nun dini-kulturel yasayisinda ve tarihinde
sOfiligin ne kadar derin izler biraktigini gozler 6nine seriyor.

3r A.g.e.,s 27-180.
3X Bkz. O. L. Barkan, "Kolonizatér Tirk Dervisleri™*, Vakiflar Dergisi, istanbul 1974,
I, s. 279-304.
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Anadolu'da tasavvufun, geleneklerine siki sikiya bagh Tirkmen
zimreleri ile 6zellikle Acem ve Arap kultirint siddeti etkisi altinda kalan
bilylik merkezlerindeki tezahirleri arasinda, dikkate deger farklili§in bulun-
dugunu belirtmeliyiz. XIII. yuzyilda, Tslam dunyasinin pek cok yerinden
Anadolu'ya gelen tasavvuf ehli arasinda, sufiligin bliyik simalari yer aliyor:
Muhiddin Arabi, Evhadiddin Kirmani, Fahreddin Iraki, Necmeddin Daye,
Sadreddin Konevi, Afifiddin Tilimsani ve Celaleddin Rumi. Bunlarin hepsi,
Muhiddin Arabi'nin basini cektigi Vahdet-i Vicud doktrini etrafinda
toplanmiglardi. Onlar, Konya, Kayseri, Sivas, Tokat ve Malatya gibi kultdr
merkezlerinde Sunni tasavvufun teskili ve kdklesmesinde 6nemli roler
oynadilar. Keza onlar, temeli sevgi ve hosgoriiye dayali bir din ve insanlik
idealinin yerlesip kdklesmesinde de basi cektiler.

Her tdrlu riyadan, gosteristen, Kibirden, diinyevi ihtiraslardan uzak
kalmayi esas alan ve bu arada ibadet ve merasimlere de pek 6nem vermeyen
"melamet” anlayisi, Tasavvufta Onemli bir c¢izgiyi olusturmaktadir.
Anadolu'ya melamet mesrebli Yesevi dervisleri gelmislerdir. Bunlardan
baska, konunun bir uzmaninin "marjinal sufilik" diye niteledi§i® Horasan
Melamiliginden kaynaklanan Kalenderilik ve Haydarilik gibi, Stinni muta-
savviflarin siddetle tepkisini ¢eken dervisler de Anadolu'ya geldiler. Onlarin
batini fikirleri, eski Tlrk inanislarina bagh ve kitab? din kaltariinden yoksun
Tirkmen cevrelerine niifuz imk&nini elde etti.4) Zaten onlar Anadolu'ya
gelmeden oOnce de bu akimlarla temas etmislerdi. Menseini Mahmut b.
Gaffar ve Ebu Said Ebu'l-Hayr gibi sufilerden alan Kalenderilik,
Cemaleddin Savi'den sonra ¢ok genis alanlara yayildi ve bir ¢ok subelere
ayrildi. Anadolu'da onun Haydarilik kolu etkili oldu. Gerek Mogol
istilasindan Once gerekse de sonra Anadolu'ya gelen kalenderi dervislerin
¢ogu bu tarikata mensuptular. Bunlar, Osmanl literatirinden abdal, asik,
torlak, seyyad, haydari, ethemf, cami ve semsi gibi adlarla anilmaktadirlar.
Felsefi temellere dayali birtakim dinf fikirlerin, dinyaya énem vermemenin,

A. Y. Ocak, Osmanl imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderfler, Ankara

1992.
40 E. R. Figlali, Turkiye'de Alevilik-Bektasilik, Ankara 1990, s. 104-105.
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el-etek cekmenin, asil gelecedi distinmemenin basitlestirilerek sunuldugu,
ticar? sufiligin reddedildigi Kalenderilikte, Alevi temayiller ¢cok glclu idi.
Nitekim 1240'larda Anadolu'yu kasip kavuran Babailer isyani bu batint
olusumdan kaynaklanmistir ve Anadolu'nun dinT - sosyal - siyasi tarihinde,
Sunnilige alternatif olarak, dini aktif bir sekilde siyasete sokmanin tipik bir
ornegini olusturmustur. Mamafih, daha derinligine tahliller, hareketin,
basarisiz bir siyasi yonetim déneminde,yolsuzluk, agdir baskisi altinda ezilen
cevrelerin din perdesi altinda, siyasi bir baskaldirisi oldugunu bize
Ogretiyor.4 Babal hareketinin uzantilari, miteakip yizyillarda, Anadolu'nun
dini siyasi ictimai hayatinda etkili olmustur. Abdallik, Babailik, grubuna
dahil tarikatlerdir. Bu akimin, Mevlevilik ve Halvetilik {izerinde de etkisinin
bulundugu anlasiliyor.*

Tasavvufi menseden kaynaklanan ve icerisinde Rufailik, Mevlevilik,
Bektasilik ve Alevilik izlerini tasiyan bir olusum da Ahifliktir. Anadolu'nun
dini, siyasi ve ekonomik hayatinda etkili olmustur. Fltuvvet gelene@ine
bagl olarak Ahi Evren tarafindan kurulmus, Aldeddin Keykubad'in destegini
alinca yayilmaya baslamistir. Once 1l. Giyaseddin Keyhisrev sonra da
Mogollar doneminde sertlikle karsilasinca Ahfler, Ug bélgelerine kaydilar ve
yalnizca sehirlerde degil ayni zamanda koylerde de yerleserek ve asker? v.b.
fonksiyonlar da icra ederek, Osmanlllarin kurulusunda etkili oldular.
Muteakip yizyillarda tamamen mesleki ve hosgori gibi bir cok ahlaki
degerleri ve idealleri 6zellikle genclere ve topluma kazandirmayi basarmis-
tir.

XIHI. yizyildan XVI. yuzyilin sonuna kadar devam eden dort asirlik
donem, Anadolu'nun dini tarihi bakimindan 6nemlidir. Bu d&nemde
Anadolu Tiurkleri, buhranli bir hayat gecirdiler ve geleneksel hosgorini
daimT bir ¢izgi halinde kendini hissettirdigi hayat felsefesi ile bunu asmayi
basardilar. Bu donemde, bir yanda batin cereyanlari doguran dini-tasavvufi
hayat, Ote yanda Sil esaslarla telif olunmus tarikatlerin zuhuruna imkéan

4 Age., s 118 v.d,; A. Y. Ocak, Babailer isyanl, istanbul 1980; M. Bayram,
Babafler isyanl Uzerine Hareket, 1981, s. 16-28; F. Kopriili, "Anadolu'da islémiyet", DEFM,
11, 1922.

4  A. Y. Ocak, Osmanh imparatorlujunda Marjinal Sufilik, s. 202-205.
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verdi. Dini-siyasi ayaklanmalar, ferdi itizaller, tenkiller, katiler ve idamlar
oldu. Ancak bir yoniyle de tasavvuf, ulema-i risimun ve Saray'in hirmet ve
itibarini celbetti, seyhlerin kerametleriyle halk arasinda biyik bir nifuza
eristi.BXIII. yizyil ve 6zellikle Mogol istilasinin, toplumun sosyal psikolo-
jisinde yarattigi derin kotimserlik, basibosluk, karmasa, siyasal ve ekono-
mik ¢oékuntd ortami, pek ¢oklarini teselliyi tarikatlarin avutucu telkinlerinde
aramaya ydneltmis ve bdylece tarikatlar Anadolu'nun hayatina ve tarihine
saglam bir kok salma imké&nina kavusmustur.44 Onlar, 6zellikle sehirlerde
issiz gugsiiz ve basibos takiminin tarikatlara gekilmesi suretiyle, buyik sos-
yal patlamalara karsi, fonksiyonalist sosyolojinin terimi ile ifade etmek gere-
kirse, "tampon mekanizma" islevini gordiler; belli bir egitim duzeyinden
yoksun kisilere bir sahsiyet, hosgori ve fazilete dayali idealleri asiladilar.

Anadolu'da bu cizginin tipik bir érnedini Mevlevilik olusturmaktadir.
Tarikat, Mevland'dan sonra teskilatlanmis ve &zellikle sehirlerde, iran
kiltlrindn etkisini daha ¢ok hissettirdigi aristokrat ¢evrelerde tutunmustur.
Tlrkmen babalari ile pek anlasamamis, buna karsilik Stnnfilikle basari ile
uzlasmistir. Halbuki Mevlevilikle ayni hosgori cizgisinde degerlendirile-
bilecek olan Bektasiligin Siinnilik ve Medrese Skolastigi ile yildizinin pek
baristigl sdylenemez. Gerek Mevlevilik gerekse de Bektasilik, zikir ve sema
usullerinde, eski Tlrk Kamlarinin rakslarindan kalma izleri tasimaktadirlar.
Mamafih bu izler Bektasilikte daha glcli sekilde hissediliyorlar. Bektasi
menkibeleri ile eski Turk kamlarina atfedilen kerametler arasindaki benzer-
likler bunu agikca ortaya koyuyor. Gergi, Hacl Bektas-1 Veli'nin temsil ettigi
fikirlerin ¢ok cesitli kaynaklara dayandiyi anlasihyor Ote yandan Haci
Bektag'in, islam dininin esaslarini bilen ve usuliince yetismis bir din bilgini
oldugu, Unlu sufilerin eserlerine dayanarak Arapca Makalat adli bir eser
yazdigi biliniyor. Horasan'dan geldidi ve Baba ishak'in haleflerinden oldugu
sdylenen Haci Bektas ' esas itibariyle, eski Tirk inanislarini islami sekil

Krs. F. Képrilil, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, s. 237-238.
M Krs. M. Akdag, a.g.e., c. I, s. 48 v.d.
4> A. Golpinarli, Turkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, istanbul 1969, s. 270.
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altinda devam ettiricisi gibi goruntyor. Tasavvuf yolundaki Turk Halk
Edebiyati Bektasi tekkelerinde gelisme imkanini bulmus ve Bektasilik
muhtelif sosyal tabaka ve cevrelere niifuz etmeyi basarmis; XIV. ylzyilda
Yeniceriligin resmi tarikati olmustur. Yunus Emre’nin de bu tarikata mensup
oldugu 6ne suriluyor. Barak Baba, Sari Saltuk bu yolun dikkate deger
temsilcileri oldular. Ahilik, Mevlevilik, Bektasilik... gibi Tirk tarikatlarinin
konumuz bakimindan kaydadeger misterek 06zellikleri, onlarin bir Tirk
Humanizmi gelistirmis olmalaridir. Bu hiimanizma, konunun bir uzmanin
deyisi ile, "dagitict degil birlestiricidir. Orada Tirk dasincesi, toresi,
hosgorist ve ahlaki egemendir. Bu Turk Humanizmi, bir yonayle mill?
degerleri vurgulamakta, bir baska yonlyle de insanhga acik bulunmak-
tadir".4

Tirkmen babalari, dedeler, atalar, alperenler yahut Horasan erenleri,
Arap yahut iran sufileri gibi minzevi dervisligi degil, fakat tarihgilerin
Anadolu'da "alpler devri" dedikleri bir dénemde dinamik bir gaza ruhunu
temsil ediyorlar. Bu ruhun temelinde baski, siddet, zulim degil sevgi ve
hosgorl yatiyor. Ellerinde tahta kiliclarla gazalar yapan "ordularla birlikte
ve hattd onlardan once karsi tarafi fetheden" ve tarihgilerin "Gaziyan-i
Rum”, "Baciyan-1 Rum”, "Abdalan-i Rum" gibi adlarla andiklari bu
dervisler, Osmanlllarin kurulusunda 6nemli roller oynadilar. Seyh Edebali,
Geyikli Baba, Abdal Musa, Kumral Abdal, Abdal Murad, Baba Muhlis v.d.
ilk Osmanli Sultanlarina destek veren ve onlardan ilgi ve himaye gobren
simalar olarak dikkati ¢ekiyorlar. Bos ve tenha topraklara zaviyelerini kura-
rak onlari ihya eden ve tufeylilik ve uzletin yerine calismay1 ve hosgoriyu
siar edinen bu dervisler, dnemli din1, kllturel ve sosyal hizmetleri zellikle
kurulus déneminde gdérmusler ve onlar bu yonleri ile sehirlerdeki miinzevi
ve tufeyli dervislerden ayrilmislardir. Esasen Osmanlilar, baslangictan
itibaren tasavvufa 0Ozel bir ilgi g0sterdiler, tekkeler acarak vakiflar
bagladilar. Bir cok padisah sefere giderken tarikat erbabindan kili¢ kusandi.
Bazilar onlari sefere giderken yaninda géturdd. Il. Murad, Fatih, Yavuz,

4 . A. Cubukgu, Turk Disiincesinde Felsefe Hareketleri, Ankara 1986, s. 224.
47 Bkz. O. L. Barkan, a.g.e., s. 283.



214 UNVER GUNAY

Kanuni bunun &rneklerini sundular. Mogol istilasini miteakip Anadolu'ya
Yeseviyye, Vefaiyye ve Haydariyye gibi gayri sunni tarikatlarin yani sira
Kibreviyye ve Sihreverdiyye gibi Sunnfi egilimli tarikatlar da geldiler. XIII.
ylzyihin  sonlari ile XIV. vylzyilin baslarinda Anadolu'da Rifailigi
goriyoruz.8 XV. yiizyilin baslarinda iran'dan kovulan Hurufilik Anadolu'ya
sizma imkanini elde etti ve Fatih déneminde Saraya bile nifuz edebildi. XV.
ylzyihin ikinci yarisindan XVI. yizyilin ortalarina kadar gecen siirede,
Osmanli llkesinde egemen olan genis hosgoriiden yararlanan Bektasilik,
Mevlevilik, Rifailik, Kadirilik, Halvetilik, Bayramiyye, Naksilik ve 6teki bir
cok tarikatler Anadolu'da, basta istanbul olmak Ulzere &nemli @&lciide
yaylildilar ve teskilatlandilar. Ancak bundan 6nce, XV. ylizyilin baslarinda,
Babailer kiyaminin bir uzantisi ve benzeri tekerrir etti. Bir kez daha aktif bir
bicimde siyasi bir hiviyet gdsteren bu dini hareketin basinda bulunan
Simavna Kadisi oglu Seyh Bedreddin, Osmanh Ulkesinde yasayan insanlar
arasinda din farkini ortadan kaldirarak, haram sayilan seyleri heldl
kilacagini, saz ve saraba izin verece@ini insanlarin arasinda her seyin
misterek olmasi gerektigini soyliyordu. Osmanlilar bu dinT - siyast ayaklan-
manin Ustesinden gelmeyi bildiler, ancak muteakip Osmanli dénemi boyun-
ca zaman zaman bas gosteren olaylar, O'nun fikirlerini devam ettigini
gosterildigi gibi, ayni zamanda heterojen bir toplumda, sevgi ve hosgori
temeli Uzerine sosyo-kiltirel kaynasmanin temininin gicligind ve bunu
tehdit eden dinf, siyasi, ekonomik, kiltirel v.d. faktérlerin Osmanl toplu-
mundaki devamlihgini da kavramamiza izin veriyor.

Ote yandan, daha XIlI. yizyildan baslayarak, medrese ulemasindan
bazilarinin tarikat yoluna kaymis olmalari kayda degerdir. Tarikatler
Anadolu'da genisleme hareketine basladiklarinda, baslica seyhlerinden bir
¢ogu muiderrislik yapiyordu. Beylikler déneminde ve Osmanlllarin ilk
zamanlarinda medreselilerden seyhlige heveslenenler olmustur. Bununla
birlikte, Fatih doneminden itibaren, Medresenin mensuplari ile Tekke cami-

X F. Kopruld, a.g.e., s. 204.
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asl arasinda bir kopmanin gorilmeye basladigi ve devletin, medresenin din
anlayisina goére, daha gucli bir bicimde sekillenme egilimine girdigi
anlasihiyor. Yavuz dénemi ile birlikte, tasavvufa sicak bakmayan bir ehl-i
sinnet anlayisi, medrese menseli cevrelerde giderek kuvvetlenmistir.
Osmanli ile Sif iran arasinda ¢ikan siyast anlasmazlik, Osmanlllarin Siilige
ve Batini cereyanlara karsi sert bir tavir takinmasiyla neticelenmis, 1517'de
Misir'in fethinden sonra ortaya c¢ikan Halifelik meselesi, Ulkede Sii-Batini
tasavvuf cereyanlarinin aleyhine olarak Sunniligin glclenmesine imkan
vermistir. Esasen Osmanli Sarayr da Sunni egilimi agir basan Naksilige
meyletmis ve XVIII. yuzyildan itibaren bu tarikat, giderek oldukga yaygin
bir konuma erismeye baslamistir. Kayda deger olan noktalardan biri de
sudur ki, bu gelismeler basta istanbul olmak iizere daha ¢ok sehir merkezle-
rinde ve bir Olglide kasabalarda etkili olmus, buna karsilik genelde kirsal
alan dini-sihri motiflerin, eski inan¢ ve geleneklerin ve merasimlerin hakim
oldugu ananevi halk dindarliginin kaliplari icerisinde din7 yasayisini
surdurmeye devam etmisti.

Her seye ragmen, mesela XVI. yizyilda genel olarak fazla taassup
gosterilmedigini ve degisik dinT akimlarin oldukca hosg6ri ile karsilandigini
belirtelim. Yuzyilin havasina gore tartismalari, daha ¢cok meslek ve mesreb
farklarina dayali distince ayriliklari seklinde degerlendirmek uygun
dustyor.# Ancak, tartisilan konularin muhtevasina bakildiginda, dini kiltir
ve yasayisa giderek sekilcilik, taklit¢ilik ve merasimciligin egemen olmaya
basladigi gézden kagmiyor. Her turli yeniligi "bid'at" sayan Birgivi Mehmet
Efendi'nin bu durumun  tipik bir temsilcisi olduguna stphe yoktur.
Birgivi'ye karsi ¢cikmakla birlikte, Seyh il islam Kemal Pasa-Zade ile Ebu's-
Sudd da tarikatlarin ayin usulleri arasinda yer alan sema ve raksi haram
saylyorlardi. Ehl-i Stinnete artan meyil, bazi farkli gérusten olanlarin ve tari-
kat ileri gelenlerinin oldlrilmesine kadar uzanmisti. Molla Kabiz (1527),

49 H. G. Yurdaydin, a.g.e., s. 107 v.d.
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Oglan Seyh (1529), Seyh Karaméani (1550) ve Seyh Hamza Bali (1561)
olaylari bunun érmekleridir.

Esasen bu doénemlerden itibaren Medrese egitiminin de, devrin
sartlarina gore gelisecegi yerde giderek geleneksellesmesi, daralmasi ve
skolastige saplanmaya baslamasi, kendi icine kapanma ve taassubun, hos ve
genis gorusluluge baskin ¢ikmaya yoéneldiginin gostergesidir. Osmanlilarin
en gelismis oldugu donemlerde felsefeye reddiyeler artti ve bunun 6gretimi
medreselerden cikarildi. isaret edelim ki, zaten bu dénemde felsefe de icine
struklendigi tekrarcilik zihniyeti ile dislnce alaninda yaraticiliktan ¢ok
uzaktr. Fen bilimleri asgariye indirildi. Tekrarcilik ve kopyaciliktan ibaret
olan skolastik a§irbasti ve dolayisiyla da, XVI-XIX. ylzyillar arasindaki
Osmanl déneminde fikri planda kayda de@er bir yenilige pek rastlanmadi.
Devrin g6zde ilmi, dini hukuka dayali merkeziyetci ve diunyevi ydnetimin
cercevesini belirleyen Fikihtir. Nitekim Osmanli déneminde en ¢ok bu konu-
da eser yazildigi anlasihiyor. Ancak, ictihat kapisi coktan kapali
sayildigindan, bu alanda eskinin tekrari ve taklitcilik hakimdir. Osmanlilar
itikatte Maturidilie mensup olup, bu mezhep ciiz'i iradeye ve akla daha ¢ok
o6nem verdigi halde, medreselerde, Cebriyye egilim agir basan Es'arilik
egitimi yapilmistir. Zaten "medrese" terimi de ders vermekten gelmekte
olup, belli bir otoriteye badh hazir bilgilerin 6gretimi, ezberletilmesi ve
tekrari orada hakimdir. Bunun, modern bilimin esasini olusturan deney,
gozlem, arastirma, objektiflik ve serbest ortamda meseleleri tartisarak tahlil
ve sentezlere, sonuglara ya da ¢o6zim arayislarina gitmek seklindeki modern
bilimsel disinme yontemi ile pek bir ilgisi bulunmamaktadir. Orada, otorite-
lere bagh olarak bilgiler ve ¢éziimler dnceden hazirdir. Bu nedenle de
yazilan eserlerde, eskinin tekrari, serhler, hasiyeler yahut en ¢ok vak'a tesbit-
lerinin Otesinde "gercek" problemlere yodnelinememistir. Toplum degisime
ayak uyduramamis, boyle oldugu igindir ki, daha Kanuni déneminde, "mest
ustiine mesh verilebilir" diye fetva verdigi icin Cive-zade, 1542'de seyh (l
islamlik gérevinden alinmistir. ilmiye sinifi arasinda kahve icmenin haram
olup olmadigr uzun sire tartisiimis ve Ebd's-Sulid Efendi, kahve getiren
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gemileri deldirerek, iclerinde bulunan kahveleri denize doktirmdstir. 0 Din
yoluyla insan davranislarini ve sosyal hayati tekelci bir bigimde kontrol
egilimi, yesil sebzelerden salata yapip yemenin dahi dinen caiz olup
olmadigini dint bir mesele yapacak noktalara suriiklenmisti.'L Ancak, olaya
sosyolojik perspektiften yaklasildiginda, kiltiirel ve medent gelismenin belli
bir seviyesine erismis ve sonra da kendi icine katlanarak dinamizmini yitir-
meye baslamis, geleneksellik ve skolastigin girdabina kapilmis bir dini-
toplumsal blnyede elitlerin, insan davranislarini bu sekilde normatif kontrol
konusuna zihinlerini butun guclyle hasrettikleri ve oraya takilip
kaldiklarindan, bunu asarak yuksek felsefl ve entellektliel yaratmalara bir
tirlo yonelemediklerini, sosyoloji ve din sosyolojisi bilimleri bize ¢esitli
ornekleriyle ogretiyorlar. Nitekim, Budist dinya da bu sekilde tikanip
kalmadi m1?5

Esasen, bu dénemlerden itibaren Osmanli imparatorlugu, 6énce durakla-
ma sonra da gerileme belirtileri gostermeye baslamistir. Nitekim, XVII.
yuzyildan itibaren, dini ve fikri hosgdru daha da azalmaya baslamis ve
meseld tasavvuf ehline lizumundan fazla dismanlik gosterilmesi dikkati
cekmistir. Anadolu'daki dini cemaatlerin birbirleriyle iliskileri ise, giderek,
E. Durkheim’in terimiyle adetd, daha "segmanter" bir yapiya yodnelmistir.
Devletin turli alanlarda geri kahisi bid'atlere baglanmistir. Bu ddnemde
Kadizadeliler veya Fakilar denilen vaizler grubunun bu tir mutassip
goéraslerin temsilcileri olduklari gériliyor. Onlarin, tasavvuf konusunda
Sivast Efendi ile olan tartismalari, icerik yoéninden bakildiginda, bu
doénemde din meselelerinin, normatif ve skolastik bir yaklasimla, teferruat
kabilinden konulara irca edilerek ¢ikmaza suriiklenildigini bize gosteriyor:
Sigara ve kahve icmenin haram olup olmadigi buyuklerin elini 6pmek, kabir
ziyareti, Yezid'e lanet, sema ve raks, matematik tahsilinin mesrQd olup

50 Bkz. H. G. Yurtlaydin, a.g.e., s. 119.

5IBkz. A.V. Ecer, "igtimai Kiltir Tarihi Bakimindan Fetva Kitaplarinin Onemi®,
Tayyib Oki¢ Armagani, Ankara 1978, s. 259.

5¢ Bkz. H. Z. Ulken, Tirkiye'de Cagdas Dusiince Tarihi, istanbul 1979, s. 17.
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olmadigi...BDevrin skolastik zihniyeti ve taassubu, o déneme gore oldukca
ileri fikirlere sahip oldugu anlasilan Katip Celebi tarafindan Mizani'l-Hak'ta
cesur bir sekilde tenkit edilmistir. Musbet bilgilerin yoklugunun bir ¢ok
meselenin ¢6zimini giclestirdigini one siren Katip celebi, matematik bilen
mifti ile matematik bilmeyen mifti ya da kadi ornedi ile gorisini
kanitlamaya calisiyor. Esasen Kéatip Celebi'nin, herkesi vicdanindan hir
birakmak, toplumu meseld sadece Sinni inang esaslarina gore idareye kalk-
mamak, bu inan¢ta olmayanlari buna zorlamamak gbi goérisleri de mevcut-
tur ki, O'nun bu gorusleri, "Katip Celebi ve Fikir hayatimiz" bashkli
incelenmesinde H. Z. Ulken tarafindan, "laik devlet anlayisina yakin"
seklinde degerlendiriliyor.’

XVII ve XIX. ylzyillar boyunca Bati'da degisim hizlandi. Esasen Bati,
teokratik diizen altindaki Orta Zamanlarin Hacli seferlerini, engisizyonlari
ve sonra da kanli Katolik-Protestan catismalarini takiben, 6zellikle
Reform'dan bu yana kesfettigi dini tolerans ve Aydinlanma ddneminden
itibaren yayginlasan rasyonalist ve bilimsel diisiince sayesinde, din isleri ile
diinya islerini birbirinden ayirmaya basladi§i, devlet yénetimine akilci ilke-
leri hakim kildig1 ve Yeni Cagda Sanayi Devrimi ile hizla gelisip guclendigi
halde, Osmanli imparatorlugu bu gelismeye bir tirld ayak uyduramadi.
Vakia, bir dizi yenilik hamlelerine tesebbiis edildi. Ancak bunlar kokli
degisimleri getirmekten uzakti. Bu ylizden meseld matbaa, icadindan ancak
ucytz yil sonra gelebildi. 1l. Mahmut déneminde, Tibbiyede anatomi dersle-
rini  yuritmek, "Mduslimanlarin cesetlerinden yararlanilamaz" fetvasi
ylzunden mimkin olamamistir. Tasavvufun, ilk devirlerin yuksek ahlaki
degderleri, idealleri ve felsefi fikirlerden uzaklastigi gérilmektedir. Bilimsel
ve teknolojik gelisme ve degismeler, sanayilesme Bati'dan baslayarak bitiin
diinyayi sardigi halde, Osmanli imparatorlugu en ufak bir yenili§in kabulii
konusunda bile uzun tereddutler gegirdi. Tanzimat, dodulu kurumlar ve
hayat tarzi ile batilinin yanyana yer aldigi, toplum hayatinin hemen her
alaninda kendini g6teren bir "ikilik" ve "taklit¢lik" dénemi oldu. Bu durum,

53 Bkz. H. G. Yurdaydin, ci.g.e., s. 126-127.
5 Ag.e.,s. 134
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toplumda bir ¢ok reaksiyonlari ve catismalari beraberinde getirmekten geri
durmuyordu. 31 Mart Vak'asi, bu tepkinin tipik bir ifadesidir.

Kisacasi diinyadaki biyik degisim ve donusimlere, ¢okis déneminde
bir taassup zihniyeti ve dénemi bakimindan hantal yapisi ile bir tirlu ayak
uyduramayan Osmanhgi devleti sonunda c¢okti. Cokmis ve dagilmis
imparatorlugun yikintilari Gzerinde, Tiirk toplumunu modernlestirip, cagdas
medeniyet seviyesine ylkseltmek ve hattd onu asmak idealiyle, yapiyi
kokten degistirerek, modem, akilci, bilimsel ve laik esaslara gore yeniden
insa etmek de, Biyiik Onder Atatiirk ve O'nun mesai arkadaslarina diistil.

7. Sonig.

Yukaridaki aciklamalar, din konusunda cogulculuk ve hosgérinin,
Anadolu'nun dinf tarihinin 6nemli bir karateristigini olusturdugunu bize
ogretiyor. Esasen, 0zellikle dini hosgori gelenegi, Tirk tarihi ve kiltirinde,
koki islamlagsmadan onceki dénemlere uzanan temelli bir gercekliktir.
Boyle oldugu igindir ki, esasi vicdan 6zglrligu ve hosgdriye dayanan
laikligin menseini, Nys gibi bazi devletler hukuku muellifleri, Turk tarihinin
bu eski dénemlerine baglama egilimini gosteriyorlar.%

Ote yandan, yukaridaki aciklamalar, laikligin, Ulkemizde, cagimizin ve
hizl ilerleyen uygarhgin gerisinde kalip yok olma tehlikesi ile karsi karsiya
bulunan toplumumuzun modernlesme ihtiyaglarindan dogan bir zaruret
olarak kendini empoze ettigini anlamamiza da izin veriyorlar. Laiklik
ulkemizde, din hirriyetinin yani sira millT birlik ve bitiinlesmemizin de
teminatidir. Zira tarih, dine karsi en ictenlikli sayginin, din sdémurisinin
yasaklandigi laik devlet dizeninde gerceklestigini bize gosteriyor. Bu
bakimdan laiklik ulkemize dinsizli§i degil, dine ve vicdana saygiy! getir-
migtir.

Gergek dini hosgdri ancak din ve siyasetin birbirinden ayrilmasiyla
mimkiindiir. Kayda deger olan husus sudur ki, islam ilkeleri arasinda, laik-
ligi prensip edinen tek llke, Ataturk'in kurdugu Tirkiye Cumbhuriyeti'dir.

% Bkz. N. Bilge, "Atatirk Devrimlerinin Temel Ogesi: Laiklik", Belleten, 1978, c.
XL1I, Sa. 18, s. 609.
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Bu durum, bir kez daha bize, hosgoriniin, Turk kiltirindeki koklGlagani
kanithyor. Din konusunda tarafsiz bir hikimet, kanaatimizce daha kdklu bir
hosgoériiniin givencesidir. Zira, ¢odunlukla fanatizmin, onu kendi emelleri
ugrunda istismar etmek isteyen siyasetcgilerce koriiklendigi bilinmektedir.
Her seye ragmen, kanaatimizce Turk milleti icerisinde, baskalarina saygi ve
hosgérii temayill, bagnazhiga olan egilime oranla daha gilcludir; ve bu
sonuncusunu altetmek de ancak iyi bir egitimle miumkin olur.



