FARABI’'NIN EGITiM FELSEFESINDE “ADALET” KAVRAMI

BAYRAKTAR BAYRAKLI*

Pek c¢ok filozofun ilgi ve arastirma alanina giren “adéalet” kavrami
Farabi'nin felsefesinde de dnemli bir yer tutmaktadir.

o, “adalet”i cesitli alanlarda ve cesitli islevleri icinde ele almistir.
Fusbsu'l-Hikem\nde “hikmet”, Kitabu't-Tenbihinde “deger” ve “denge” an-
lamina gelen  “itidal”, Siyasetl’'l-Medeniyye’sinde  “deger”,  Fusaliu'l-

Medeni\sinde hukuki, siyasi; sevgi ile olan alalasi i¢cinde, Medineti'l-
Fadila'da hem “denge” ve hem de egitimle olan iliski ve cahil devlet halki-
nin adalet anlayisi, Kitabi'l-Cern isimli eserinde ise Eflatun ve Aristo’nun
bakis acisi dahilinde ele alinip incelenmis ve degerlendirilmistir.

Farabi’nin “adalet” anlayisi izah edilirken 6ncelikle onun “adélet”i iki-
ye ayirdigi gorilecektir.

A — Cahillerin Adalet Kavrami:

Cahil devlet halkinin adalet anlayisidir. Farabt onlarin bu husustaki
goraslerini soyle anlatir:

Kigik bir gruptan, millet bayuklugundeki toplumlara kadar, her ce-
sit topluluklarin arasindaki aynlik ve iliskiler, bir ferdin diger bir fertten
ayn olan disliince sistemi ve onunla iliskisini andinr. Fertler arasindaki
catisma ve kavgalar nasil gerceklesirse, topluluklar arasindaki catisma ve
kavgalar da ayni tarzda vuku bulur.

Birbirleriyle ¢atisma ve bogusmalarinin sebepleri, givenlik, seref, refah
ve lezzettir. Her topluluk digerinin sahip oldugunu elinden almak ister.
Bunu gergeklestiren kazanch (faiz), talihli (magbut) ve mutlu olacaktir.
Fert ve toplumlarin karekterlerinde bulunan bu tir temayuller, yaratilisla-
nnin geregidir.

Mademki, kazanclh, talihli ve mutlu olmak i¢in, diger fert ve topluluk-
lann ellerindekini almak tabiidir ve yine mademki her tabii sey “ada-
let"tir, oyle ise, dégusmek de adalettir; yani onlann anlayisinda “adalet”,
baskasini ezmektir.

* Dog. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iyesi.
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Ezilen, maglGbiyeti, varligini korumak icin kabul eder veya hayat sa-
hasini galibe birakarak yok olup gider; ya da ezen tarafindan, kotu sartlar
altinda kdle gibi kullanilir; onun menfaatine ¢alismak mecburiyetinde ka-
lr. i§te bu anlamda, ezenin ezileni kullanmasi ve ezilenin ezene hizmet
etmesi adalettir. Bu da tabit adalettir ve faziletin bizzat kendisidir.

Ezen grup, yukarda siralanan nimetleri elde edince, kendisine en gok
yardim edene en blylk payr verir. Kazang, s6hret, ise, sbhretin en
buytguni, mal ise, malin en ¢ogunu yardim edenlere dagitir. Cahil halk,
kendi anlayisina gore, bunu da tabii adalet olarak kabul etmektedir.1

Boylece, cahil devlet halki, fert, grup ve toplumlar arasinda dinya ni-
metlerini paylasmak icin meydana ¢ikan kavga ve bogusmalari tabii olarak
gérmus, hakki olana hakkini verirken, hakkin yapisinda bir degisiklik yap-
mistir.

Hak, ezen grup tarafindan belirlenir; 6lcisu de, ezen gruba yardim
etmenin keyfiyetine baghdir.

Farabi’nin cahil devlet halkinin goérdslerini izah ettikten sonra, onun
cesitli alan ve islevler dahilinde izah etmege calistigi “gergcek adalet” anla-
yisini ele alalim.

B — Gergek Adalet:

Bu konuyu, Fardbimnin fikirlerini gruplandirarak izah etmek gereke-
cektir. Farabt “adalet” mefhumunu:

i) Kéinatta cereyan eden hadiselerde, oradaki disinen ve distnme-
yen butin canlilarin arasindaki iliskileri izah ederken ©ne sirmektedir.
Cunkud, bu iliskilerin tamami, bir “adélet (denge)” esasina gore olusmakta
ve devam etmektedir.2

Meseld: Ay alti cisimleri, bazen birbirlerine yardim eder, bazen de
engel olurlar. Bunun sebebini, ilk madde ve yakin maddelerin ¢oguna or-
tak olmalari, ayni zamanda benzeyen ve benzemeyen yapiya (sret) sahipi
olmalarinda aramak gereklidir. Yardimlasmalari ve birbirine engel olmala-
n kuvvetlerinin benzeyen ve benzemeyen yénlerine goére, ya az, ya ¢ok, ya
da esit olur. Bi¢cim bakimindan aralannda bir benzesme varsa, o zaman

1 MedinetU’l-Fadila, Misir, ts, s.1i1-1 12,

2 Kitabl'l-Mille ve Nusus Uhra, Thk. Muhsin Mehdi, Beyrut 1968, s.45; Medinet('l-
Fadila, s.102.
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birbirine yardimci ve yine bi¢cim bakimindan zitlasma mevcutsa, birbirine
engel olurlar. Yaratilmis (mumkin) varliklarda, benzesme ve zitlasma, yar-
dim etme ve engel olma gibi davranislar icicedir ve bu hareket bir uyum
dahilinde meydana gelir; bu durumda da cesitli mizaclar (ferdi farklar)
olusur. Yukarda zikredilen fiiller uyum (i'tilaf), denge (itidal) ve ©&lcl
(takdir) esaslanna gére birlesmelerinde, cereyan eder. iste ay alti alemin-
deki cisimlerin bu tarz hareketleri, tabil varliktan almis olduklari payi or-
taya c¢ikarmis olacaktir; yani bu cisimler, tabii varliktan ne 6lciide pay al-
mislarsa, o nispette davranista bulunacaklardir. Gék cisimlerinin altindaki
cisimlerin her biri, yapisi (sOret) gerefi ya sadece baskalan i¢in; ya da
hem kendisi ve hem de baskasi icin vardir. Bu konuda “Adalet” her iki
hususun, yani hem kendisi ve hem de baskasi i¢in var olma 6zelliginin
kendisine verilmesidir. Bdylece, yaratilmis varhklar belirlenmis ve onlarda
“adéalet” gerceklesmis; neticede her varlik kendi kabiliyetine gore varliktan
payini almis olacaktir.3

Bu konuda, Farabi, insanlar i¢in, yardimlasmayi, sosyal gucu ve bir
toplum haline gelmeyi temin eden benzerliklere, is bélumunid meydana
getiren, ferdi farklari olusturan benzemezliklere dikkati ¢cekmektedir. Var-
liklarin davranis duzeyi, tabif varhktan aldiklari payi gosterir. Filozof, bu
fikriyle, disardan mudahalenin, yani egitimin gtcind, sinirini ve yaratili-
sin egitimdeki agirhgini ortaya koymak istemistir.

Farabi, “adalet”in, varliklar arasindaki iliskiye isaret ettigini, ya da bu
iliskilerden kaynaklandigini savunmaktadir. Bu alaka, Allah ile kul arasin-
da olacagi gibi, insanlar arasinda da olabilir. Farab? bunu sdyle izah eder:
Cevremizde kemal ve erdemi gdsteren isimler vardir. Bunlar varhgin
6zUniu ifade ederler. Allah’in varliklarla olan etkilesimini anlatirlar. Diger
bazi isimler de, difer varlklara izafetle kendisine ait bir seyi gosterirler.
Farabi, bu tarz iliskiden kaynaklanan ve varligin kendi 6ziindeki bir 6zelli-
gi gosteren seye “adalet” ve cémertligi misal olarak vermektedir. Demek
ki, “adalet” ve “comertlik” hususundaki kemal ve erdem, bizim disimizda-
ki varliklarla olan iliskilerimize baghdir; o iliskileri anlatir ve onlardan
kaynaklanir. Bu tip sifatlar insan agisindan, varhdini sirdirmek igin ge-
rekli olan iliski ve bagliliklari, Allah icin ise, cevher ve kemali ifade eder.4

2) Farabi, Tahsilii's-Sa &de ve Medinetl'l-Fadila isimli eserlerinde “aria-

let”i hukuki méanada kullanmistir.

3 Siyaset’'l-Medmiyye, Haydarabad H.1345, s.32 vd.
4 Bkz., SiyasetU’l-Medeniyye, s.19 vd.
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Devlet baskanmm 6zelliklerini sayarken, adaleti ve adalet ehlini seven,
zulimden ve zalimlerden nefret eden bir kisi olmasini dnerir. “Adéalet”i bu
anlamda ele alinca, hukuki ve siyasi ménasiyla karsilasiyoruz. “Adalet”,
devlet baskaninin, yakinlarindan ve diger insanlardan hak aramasi; onlan
hakka davet etmesi, mazlumlarin imdadina yetismesi, iyi ve gizel bilinen
seyleri desteklemesidir.5

3) Farabi, FusOlU’l-Medent isimli eserinde, sevgi ile adaletin arasindaki
iliskiyi gostermege calisarak, bu iki degerin fert ve toplum hayatinda ne
tur bir gorev yuklendiklerini izah etmektedir. Bu sebeple, adalet goérusunu
bu anlamda agiklarken, sevgi anlayisini da ele almak mecburiyetini hisse-
diyor.

Ona gore, devletin catisini meydana getiren unsurlar, ya da miessese-
ler, sevgi vasitasiyla kaynasir ve birbirine baglanir; adalet ve adaletle ilgili
eylemlerle devamliliklarini saglar ve kendi varliklarini muhafaza ederler.

Farabi'ye gore, sevgi 6nce iki kisma aynlir: a) Tabil sevgi: Annenin
cocujuna duydugu sevgi gibi; b) iradi sevgi: Bu da {c¢ kisma aynhr: Fazi-
letleri paylasmaktan dodan sevgi, menfaatten dogan sevgi ve hazdan do-
gan sevgi. iste bu anlamda “adalet” sevgiye tabidir. Adaletin tabi oldugu
hususunu soyle izah eder: Fazilet paylasmaktan dogan sevgi, davranis ve
gorislerin birlesmesinden kaynaklanir ve orada gorulir. Musterek olarak
paylasilan goérusler G¢ kisma aynlir: Baslangi¢ (yaratilis), akibet (son) ve
bunlann arasindaki tim seyler hakkindaki goérislerdir. “Baslangi¢” ifade-
sinden kasdedilen, Allah, ruhaniler ve 6rnek olan buyuk sahsiyetler hak-
kinda insanlann ittifak etmeleridir. Mesela: kainat nasil yaratildi? insan
nasil yaratildi? Kainati meydana getiren unsurlann mertebeleri nelerdir;
onlann birbirlerine olan nisbetleri, Allah ve ruhanilere karsi durumlan ne-
dir? Butun bunlar, “baslangi¢c” dedigimiz ilkenin icine girer. “Son” Kkeli-
mesiyle ifade edilen ise, “saadet”tir; yani saadete ulastiran davranislann
neler oldugunun bilinmesidir. Halkin saadetin ne oldugu hususunda itti-
fak etmesi, saadeti elde etme yolundaki davranislanni olgunlastirmis ola-
caktir. Bu tarz davraniglari da zorunlu olarak sevgi takip edecektir. Halkin
ayni mahallede oturup, komsu olmalan, birbirine ihtiyag duymalanna ve
birbirlerinden istifade etmelerine sebep teskil eder. Bundan da menfaat
sevgisi dogar. Erdemleri paylasmalan, birbirlerine faydali olmalan, karsi-
likh haz duymalanni saglayacaktir. Neticede “haz sevgisi” meydana gele-
cektir. BUtlin bu sevgi ¢esitleri, onlan birbirine baglar ve kaynastinr.

5 Bkz., Tahsfliis-Saade, Haydarabad H.1345, 5.44 vd.; Medinetii’l-Fadila, $.87 vd.



FARABT'NIN EGITiIM FELSEFESI

iste, “adalet”, devlet halkinin paylastiklari nimetlerin taksimi ve bu
taksim edilen haklarin korunmasidir. Farébi’'ye gére, bu nimetler, given-
lik, mulkiyet, seref, makam ve diger haklardir. Her fert, kendi gucu ve ka-
biliyeti 6lcisinde bu haklardan istifade eder. Ferdin, bu nimetlerden nok-
san pay almasi kendine zulim, fazla almasi ise halka zulim olusturur.
Hattd, az olmasinin bile halka zulim olma ihtimali vardir. Herkesin kendi
glci nispetinde, nimetlerden payini almasi, yeterli degildir. Alman payla-
rin korunmasi gereklidir; yani ferdin elinden bu paylar ¢ikmamalidir.
Eder cikacaksa, bu, ferdin ve devletin zaranna olmamalidir. Bu nimetler-
den bazisi satma, hibe ve bor¢, ya da ¢alinma seklinde ferdin elinden ¢i-
karsa bile, korunmalari zaruridir. isteyerek veya istemeyerek, ferdin elin-
den ¢ikan bir nimetin karsili§i, yerine konulmalidir. iste, elden ¢ikan ni-
met veya degerin karsiliginin yerine konulmasi olayina “adalet” denilir.
Bunun gergeklesmemesine ise, zulim adi verilir. Nimetler hususunda den-
geyi, yani adaleti bozan kisinin cezalandirilmasi da adalettir. Boylece, in-
sanlarin faziletleri kendi aralannda kullanmalan “genel adalet”, nimetlerin
bolustlmesi ve boélastlenin muhafazasi ise, genel adaletin bir tiri olmak-
tadir. 6

4) Farabf, insanin biyolojik yapisinda organlar arasindaki isbirligini
anlatirken “adalet” kavramini kullanmaktadir. Kalp ve zihnin (dimag) ilis-
kisini muhtelif alanlarda ele alir ve bu iliskilerde adéletin rolinu goster-
meye calisir.

Kalb ve zihin arasindaki iliskinin ilki, siyasi alandaki iliskilere benzer.
Farabi'ye gore, insan vicudunun reisi kalbdir. Zihin onun kahyasidir. Di-
ger organlar, kalbin gayelerine gére zihne hizmet eder. Zihin ise, kalbin
yiiksek seviyedeki emirlerine hizmet eder. ikinci olarak “dengeyi saglayici”,
baska bir ifadeyle, “ayarlayici” bir gorevi yuklenmektedir. Soyle ki, kalb isi
kaynagidir. Kalb isty1 vicudun diger organlarina gonderirken, zihin “ayar-
layic1” gorevini yerine getirir. Farabi burada,“ayarlama”, ya da “dengele-
me” anlaminda “adélet” kavramini fiil (yiklem) halinde kullanmaktadir.
Ona gore, zihnin ilk gorevi, kalbden organlara giden syl dengelemektir.

Merkezi kalbde olan, kendilerine ait duyumlari almasini temin eden
duyum kuvvetlerine bagl sinirler vardir. Ayrica, merkezi yine kalbte bulu-
nan ve isteme kuvvetine yardim eden organlara vasita olan bu organlarin

6 Fus@li'l-Medeni, (Aphorisms of the Statesmen), edited by D.M.Dunlop, with English
translation and notes, Cambridge 1961, s.140-144.

Erdem 17, F. 36
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irdd? hareketlerini temin eden sinirler mevcuttur. Boylece, zihin hem du-
yum sinirlerini ve hem de irdd? hareketleri temin eden sinirleri muhafaza
etmekle kalbe hizmet eder.

Zihnin kalbe nisbetle diger bir gorevi de sudur: Muhayyile kuvvetinin
calisabilmesi icin, kalbin hareketinin belli bir 0&l¢uide olmasi gerekir.
Dustnce (natik) kuvvetinin calisabilmesi, bir seyi hatirlayip, muhafaza
edebilmesi icin, herhangi bir davranisi takdir edecek harekette olmasi za-
ruridir. iste bu noktada, iyi diisiinecek, iyi tahayyul edecek ve iyi ezberle-
yip hatirlayacak sekilde kalbin hararetini “dtuzenlemek” igin, kalbe hizmet
eder. Farabf, zihnin bu gorevini izah ederken, “itidal” kelimesini kullanir
ve sdyle der: “Zihin bir kismi ile muhayyileyi, diger bir kismi ile de te-
fekkrd, baska bir kismiyla da hatirlama gorevini yiruten hafizayr dizen-
ler (yacdilu). Kalb, fitri (garizi) vicut isisinin kaynagidir. Difer organlara
istyl dagitabilmesi icin, kendi isisinin normalden fazla olmasi gerekir. Kal-
bin diger organlara gonderdigi 1sinin fazla, ya da az olmamasi igin, zihin-
le kendisi arasinda bir dengenin kurulmasi zaruridir. iste, bu dengeyi te-
min eden zihnin, diger organlara nispetle kendine has bir soguklugu var-
dir. Bu yapida olmasindan dolayidir ki, kalbin hararetini dengeleyecek bir
psikolojik (nefsani) kuvvete sahiptir.7

5) “Adalet” konusunda, Farabi'nin en cok dikkati ¢ceken izahlanni
timle iliskisi alaninda gérmekteyiz. Farabi “itidal”i, kemalin (olgunlugun)
altyapisi olarak kabul eder ve itiddlden sapmalann, kemalde de bozulma-
lar meydana getirecegdini savunur. Ona g0re, yaraticinin yaratma hadise-
sindeki hikmeti olgunluktur.

Yaraticl, her canh tirline bir miza¢ (karakter) tayin etmistir. Bagimsiz
olan tirler, bagimsiz mizaclara sahiptirler. Mizaclar da, yaratilista bir ara-
ya gelen dort unsurun miktarina gore tesekkil etmektedir. Eger bir mizag,
“itidaTden uzaklasirsa, o canli tiri de kemalden uzaklasir. Canh tirlerin-
den mizac itidale en yakin olani, insan mizacidir. Boylece, Farabft, itidali,
yani adaleti insan sahsiyetinde de aramaktadir.8

Kemal, fitrat ve adéalet kavramlari arasinda derin bir alaka ve g¢alisma
sistemi kuran Farabfi, insanin yaratilistan getirdigi huylann birbirine zit ol-
malarinin, ya da zit huylann onun Kkarekterinde yer almasinin, insanda
fitri(dogal) bir olgunluga isaret ettigine dikkati ¢ekmektedir. Ona gore, in-

7 Medinett'l-Fadila, s.51-55.
8 Ed-Da véael-Kalbiye, Haydarabad H.1349, s.9.

egi-
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san ilk yaratilisinda zithklara sahip olmasaydi, butin davranis, hal ve ah-
laki, iki zit taraftan birine meyletmeseydi, ya da zit huylardan biri digeri-
ne Ustinlik kurmasaydi, fitrf bir kemale sahip olamazdi.

Onun igin, fitrat, kendisinin bir butin teskil etmek Uzere kaynasmaya
zorlayan zithklardan tesekkil eder. Fitrati meydana getiren mizaglar birbi-
rinden uzak ve ayni seviyede olmasalardi, fitratta kaynasmaktan bahsedile-
mezdi. itidalin bulunmadi§i karekterdeki zithik ve farkhliklarin azligina ve
¢okluguna givenilemez. Unsurlari arasinda uzakhgin az oldugu fitrat, iti-
dale daha yakin olurken, mesafenin ¢ok oldugu fitrat, itidalden daha
uzaktir.9

insanin dogustan getirdigi 6zelliklerine dikkati ceken Farabi, bu ozel-
likler arasindaki dengenin davranislara ne nispetle tesir edecegine isaret
etmis ve oradan egitimin icinde yer alan ahlak anlayisina ge¢cmeye calis-
mistir.

Davranis, ya da ahlak konusunda “itidaPi ele alirken, kemal konusu
da izah eder; kemal ile itidal arasinda ne tir bir munasebetin oldugunu
gosterir. Boylece o, yaratilistan getirdigimiz kemal ile sonradan egitim va-
sitasiyla elde ettigimiz kemal arasinda bir yakinlhk, baska bir ifadeyle, bir
benzerlik kuran ve bu iki olgunlugun hemen hemen ayni sey oldugunu,
bir misalle, séyle izah eder: insanin ihtiyaci oldugu kadariyla yemesi ve
beden hareketlerinde bulunmasiyla gerceklesecektir. Gerektigi kadar ye-
mek ve yine gerektigi kadar spor yapmak bedene sihhat ve kuvvet temin
edecektir. Lizumundan fazla yemek ve spor yapmak bedenin dengesini
bozacagindan, sihatsizlije ve kuvvet zaafina sebep olacaktir. iste, davranis-
lar da buna benzer: itidal Gizere yapilan davranislardan giizel ahlak mey-
dana gelir, davranislarin itidalden ayrildigi ve bunun bir aliskanlik haline
geldigi yerde, glizel ahlaktan bahsedilemez. Bu dengeden ayrilis, ister if-
rat(asin), isterse tefrit(az) olsun, ahlaki bozacaktir.

Davraniglarda “itidal”i meydana getirmek i¢in, onlari “itidal”den
uzaklastiran ¢okluk, azlik, kuvvet, zayiflik, zaman uzunlugu ve kisahgi gibi
sartlar belli bir dl¢iiye baglanmalidir; yani bu sartlarin degerlendirilmesi
belli bir dlclye gore yapilmalidir. Davranislarda itidalin meydana gelmesi
icin takdir edilen 6l¢l, aynen bedenin sihhatini tesbit etmek icin kullani-
lan ol¢lye benzer. Sihhatin 6lg¢lisii bedenin ve tabil cevrenin sartlarina
baghdir. Baska bir ifadeyle, insanin bedenindeki sihhatin dengesi, memle-

9 FusQIU’'l-Medent, s. 169.
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ketin tabiat sartlarina gore degisir. Davranislarda aranan itidalin 6lcisiu de
onlari gevreleyen sosyal sartlara baghdir. insanin bedeninde dengeyi temi-
ne calisan doktor, bedenlerin mizaclan hususundaki bilgiden hareket et-
melidir. Bir taraftan zaman, yani yas, mevsim ve ilaci icme anma ait bilgi-
ye, diger taraftan Kisilerin mesleklerinin bilgisine sahip olmalidir. Béylece,
mizacinin tastyabilecegi 6lcliide, ilacin miinasip zamanina gore, sihhati el-
de etmege calisan doktorun sanatina tip diyoruz. Ayni sekilde, davranis-
larda itidali temin eden o6lciyld bilmek ve gerceklestirmek icin, davranisin
gerceklesecedi zaman ve cevreyi iyi tanimaliyiz. Aynca, davranisin kim ta-
rafindan, kime karsi, neden ve ne ile ve hangi sebepten dolay! olacagina
dair bir bilgiye sahip bulunmaliyiz. Butin bunlan g6z énunde bulundu-
rarak gercgeklestirilen davranis dengede olacak, aksi takdirde, ya ifrata veya
tefrite kacgacaktir. “Gizel ahldaki meydana getirecek olan davranisin altin-
daki psikolojik ve sosyal sartlar konusunda insan zihnini tetkike sevketme-
liyiz” diyen Farabf, bu noktada egitimi devreye sokmaktadir.10

Mademki insan en Ustiin olgunlugu elde etmek icin yaratilmis ve yine
mademki kendisine tayin edilen bu hedefe ulasmak icin gerekli basanyi
gosterecek yetenege sahiptir, dyleyse, onu hedefe gotirecek olan bir sanat
olmalidir. Farédbi bu noktada egitimi, ama devletin resmi egitimini Oner-
mektedir. Farabi, egitimi erdemli bir savas sanati olarak nitelendirir ve
soyle der: “Devlet baskani kendisini ve halkini en Ustiin saadete ulastir-
mak gayesi ugruna micadele veren ‘adil’ bir savas¢idir; onun sanati da
‘adil’ ve erdemli savas sanatidir.” Devlet baskanlan bu sanati, milleti ve
milleti olusturan halkin huylanni sekillendirmek i¢in kullanir. Eg§itim faali-
yetini ylritecek olan devlet baskani, egitecedi kisilerden herbirinin en
ustin mutluluktan paylarini alacak kabiliyette yaratildiklanni ve onlarin
kabiliyetlerine gdre bu paylan alacaklanni bilecektir. Herkesi kabiliyeti
Olcislinde yetistirme sanatini Farabi, “adil” bir sanat olarak isimlendir-
mektedir. Bdylece, o “adalet”i egitimle birlestirmis ve “adéalet”i egitimin
bir metodu haline getirmistir. Neticede, adéaletin hukuk alaninda sahip ol-
dugu manay! egitime aktarmis ve ona, herkesi saadetten payini alacak se-
kilde yetistirmek tarzinda bir anlam kazandirmistir.1l

Diger taraftan Farabi, adéaletle egitim arasindaki iliskiyi; egitimin sos-
yal gorevleri arasinda sayilan, nesiller arasinda képrt kurma, kaltart, bir
nesilden digerine aktarma faaliyetinde de ele alir.

10 Kitabu't-Tenbih, Haydarabad H.1346, s.10 vd.; FusQli'l-Medent, s.1 16.
1 Tahsili's-Sa ade, s.32.
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Ona gore insan, maddi yapisi itibariyla bir gergeklige sahiptir. Yatkin-
liga ve sahsiyete (suret) itibanyla da bir gerceklige sahiptir. Ve insan bu
yonuyle, yani sahsiyetiyle, kendi varligini devam ettirir. Bu suretle insan,
kendisinden sonra gelecek nesillerin varligina vasita olur; kendine has sah-
siyetini de bu nesiller vasitasiyla sirdirtdr. Maddi varhgi sebebiyle sahip
oldugu ve manevi varligindan dolay! sahip bulundugu yatkinliklar birbiri-
ne karsittir. Bu konuda “adalet”, her iki yatkinhga hakkini vermektir. Bir
onceki neslin sahip oldugu gerceklik ve yatkinliklarin bir sonraki nesilde
de bulunmasi gerekir. Cunkl, kokenleri aynidir. Boylece “adalet”, bir son-
raki neslin bir dnceki nesilden maddi ve manevi hak ve yetkinlikleri alma-
siyla gerceklesecektir. Ama, bir sonraki neslin, bir dnceki nesilden almasi
gereken hak ve yetkinligi kendi basina almasi ve bu ugurda kendi kendine
¢caba sarfetmesi mumkun degildir. Onun igin, kendisine bunu temin ede-
cek ve sahsiyetine gore harekete gecirecek bir egitimciye(fail) ihtiya¢ du-
yar.lz

Nesillerin bozulmasini, onlar arasinda kilttir aktariminin gerceklesme-
sine baglayan Farabi, insan disindaki varhklar aleminden misaller getire-
rek bu konudaki “adalet” anlayisini izah etmege calisir.

“Varliklar arasinda ‘adalet’ sayr bakimindan tek kalmayla degil, tur
bakimindan tek kalmayla gerceklesir” diyen Farabi, “adéalet”i sosyal hayat
icinde aramakta ve bir varhigin tir bakimindan tek kalabilmesini, o ture
ait sahislarin bir muddet yasadiktan sonra telef olmalanna ve yerine
o tirden baskalarinin gegmesine baglamaktadir.

Bazi maddelerin terkibi basit oldugu icin, kendini telef eden ziddi
daima distan gelmektedir. Terkibi daha karmasik ve girift olan varlklarin
telef olmasinda, telef edici zitlari hem i¢ten hem de distan gelmektedir.
Telef edici zitlan distan gelen cisimler, kendiliklerinden dagilmazlar. Me-
sela: Kum ve tas gibi cisimler, distan gelen tesirlerle ayrisirlar. Fakat, hay-
van ve bitki gibi canlilar, kendi i¢lerinde meydana gelen zitlasmalar sebe-
biyle ayrisirlar. Ayrismaya yuz tutan hayvan ve bitki cinsinden varliklar-
dan biri, kokli ve kalici ise, yerine gececek bir bedel biraktigi takdirde,
bir siire daha varligini devam ettirebilir. Gelen bedel, giden varhigin sOreti-
ne (sahsiyetine) burindr. Bunun gerceklesmesi icin de, gelen bedelin, gi-
denden beslenmesi gerekir. iste bu beslenme iledir ki, cisimler kendilerine
zit olan seyi cezbeder, neticede aralanndaki zithklar kalkar ve o cismi ken-
dine katarak, kendi sOretini ona verir.

12 Bkz., Siyasetirl-Medeniyye, $.29; Medinetir'l-Fadila, $.40-42.
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Taran, varhgini devam ettirebilmesi icin, yok olan kisimlarinin yerle-
rine, baska birliklerin ge¢cmesi gerekir. Bu da soyle olur: a) Yok olan birli-
gin yerine gececek olan birlikler, hazir vaziyette bulunurlar. Onceki birlik
telef olunca, hazir durumda olan, onun yerine geger, b) Telef olan birligin
yerine gegecek olan bedel, hazir olmayabilir, zamanla meydana c¢ikar ve
Oncekinin yerini alir. O takdirde, araya bir zaman girmis olacaktir. Telef
olan birliklerin yerine gegen bedellerin kendilerinde, tur olmalari bakimin-
dan “benzeyen” kuvvetler bulunur. Bazilarinda ise bu benzeyen kuvvetler
bulunmayabilir. Benzerlikleri olmayan birliklerin yok olusu semavi(goksel)
cisimlere baghdir. Turleri bakimindan benzerlikleri olan kuvvetlerin sema-
vi olan veya olmayan cisimlerin tesirleri de katilarak, etkili olmalari igin,
ya yararl veya etkiyi iptal edici veya ona dizen verici (ya dil) bir zithk ba-
gislamasi muhtemeldir. Verilecek bu dizenle(adalet), o kuvvetin veya kuv-
vetlerin etkisi, ya denge(itidal) kazanir, ya da az ¢cok bu dengeden sapmis
olur. Neticede, o turin yok edici kuvvetinin yerine, gercek olan yeni bir
kuvvet meydana gelir.

Benzerlik ve benzemezliklerden olusan bitin bu etkilesim, yenilenme
ve yok olma seklindeki hareketler, bazen asin noksan, bazan da esitlik
Olgustinde gerceklesir. Varliklar arasinda cinsin devami ancak, bu tarzda
sa§lanabilir.

Herhangi bir cisimden beslenen bir cisim, ya aynen o cismin yapisi-
na(sQretine) burinir veya o cismin tirinin yapisina birinir. insanlar
ise, bir 6nceki neslin nev’inin yapisina(sahsiyetine) buruntrler. Boéylece, ci-
simler arasinda bir sOret aktarimi gerceklesirken, insanlar arasinda nev’'in
sretinin aktanmi vuku bulur. Farabi, bu aktansa “adalet” demektedir.
Bu olayin gerceklesmesi icin, nesiller arasi kultir aktanmi, egitim vasita-
siyla yerine getirilmelidir. Bir 6nceki neslin, sahsiyetini elde edebilmesi
icin, bir sonraki nesil bir dncekinin kaltir mirasina sahip olmalidir. Bir
onceki nesil, bir sonraki nesle vermesi gerekeni verecek, bir sonraki de bir
evvelkinden almasi gerekeni alacaktir. Farabi, bu islevi, “adalet” kavramiy-
la karsilamaktadir.13

Netice olarak diyebiliriz ki, FarabT “adalet” kavramini cesitli alanlarda
ele almis, “kdltir aktanmi”, “denge”, “dlizenleme” ve “de@er” anlamlanna
daha cok agirhk vermistir. Davranisin iyiligini, “denge” anlamina gelen
“adalet”’e baglamis, davranislarda dengeyi saglama sorumlulugunu egitime

13 Bkz., Medineti’'l-Fadila, $.42-46.
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birakmistir. Boylece, adaletin kendisini bir fazilet(deger) olarak gostermek-
le beraber, diger degerlerin de ondan kaynaklandigina dikkati ¢cekmek is-
temistir. FusQOlU’l-MedenT isimli eserinde; iffetin asiri duskunliuk ile, asin
yoksunluk arasinda var olan bir dengeden kaynaklandigina isaret etmesiy-
le Farabf, cimrilikle israf arasindaki dengeden de comertligin dogdugunu
sdylemektedir. Boylece, Farabi'nin “adalet”i her degerin 6zliinde ve kayna-
ginda var olan zarur? bir unsur olmaktadir. Her deger varhdini ona borg-
ludur. Adaletin kendisi bagimsiz bir degerdir ama, diger degerler onsuz
olamaz. Farabi, “adalet”i diger deferlere kaynak olarak teshit ettigi zaman
onu “itidal” seklinde kullanirken ve itidali iki kisma ayirirken, kendi ken-
dine itidalin, on rakami ile alti rakaminin ortasi olan sekiz rakaminin te-
min ettigi denge oldugunu soylerken, artip cogalmadigini, bizatihi itidal
oldugunu belirtir. Bir de sartlara gore degisen itidalin, ahlaki itidal gibi,
baska seylere bagli olarak meydana geldigini vurgulamak ister. Bdylece,
gerek egitimle adaletin ve gerekse ahlakla adaletin iliskisinden, adaletin
sonradan kazanildigini anlamis oluyoruz.






