MEHMET TAHIR MUNIF PASA,
HAYATI, FELSEFESI

RECEP DURAN™*

Siyasi tarih g6z d6nine alindiginda, Minif Pasa (1830-i9i0)'nin
yasadigi zamanda Osmanli Devleti igin baslica problem varolma,
varhgini strdirebilme idi ve bunun icin birbirlerinden temelde cok
farkli, hattd birbirlerine zit 6neriler ileriye surulayor, bunlar igin
kavgalar ediliyordu.

Bu surtismelerin oldugu siralarda, sessiz ve kimseye satasmayan,
kimseyle agiz kavgasina girmeyen biri, gicli ve zamanla degerini
yitirmeyecek &neriler ileri siiriyordu. Onerileri isin ciddiyetini kav-
radigini gosteriyor. O, ne Jon Tiurkler gibi rejimi problem yapiyor,
yani Padisahlik yerine Mesrati idare getirilirse sorunlarin hal-
ledilecegine inaniyor, ne de Cevdet Pasa ve onun gibi dustnenlerin
savundugdu gibi, eski kurumlara canlilik getirmekle Devlet-i Aliyye’nin
icine ddstigd buhrandan kurtulacagina inaniyordu.

Sessizlik ve sakinligi tezinin guclaliginden ileri geliyordu. Av-
rupa’yl gormis, maarifte ve buna bagimh degisken olarak sanayide
ilerlemenin somut 06rnedi olan — o devirde — Almanya’ylr gérmis
bir kisi olarak Munif Pasa bugin de rahathkla tekrarlanabilecek
Onerilerle geliyor, bu yuzden rahat, endisesiz, tereddltsuz.

Asil ilerlemenin, tekamilin bilimde olacaginin farkinda olarak bi-
tin toplum dzerine olan dnerilerini bilime dayandirmaya 6zen goste-
riyor. Tecrube diyor, l&boratuvar diyor, kitliphéne diyor. Bu, “Hayatta en
hakiki mdarsit ilimdir” demenin bir baska ifadesidir. MuUnif Pasa’nin
aydinliki bu temel dusinceden kaynaklaniyor.

Devlet Felsefesi sayilabilecek faaliyette bulunan Namik Kemal,
Ziya Pasa, Sinasi gibi dusunurler belli bir platformu hazir bulmus-
lardir. Sinasi’'yi bu ortami hazirlayanlarin iginde de saymak mumkun,
fakat simdiye kadar Munif Pasa'yl zikreden olmadi. Oysa o digerleri
gibi sonuglarla degil, bilakis temelle ugrasiyor, neredeyse sonu¢ onu
hic ilgilendirmiyor. Tohumu sacinca sonug¢ta meyveyi toplayabilecedi

* Dil ve Tarih-Cografya Fakiltesi, Felsefe Bolumu, Felsefe Tarihi Asistani.
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onyargisi onda buyuk bir inan¢ seklinde bulunmakta. Bitin calismala-
ri bu oryargiya bagh. Cinkd o ihtirash bir tip degildir. Devletin yuksek
memuriyetlerinde bulunmus ve birgcok yuksek hayallere sahip bir kimse
olmasina sartlar misait bulunmasina ragmen o, tabir caizse dikenli
yolu, bilim yolunu ama dogru olani seciyor.

(0] asil ilerlemenin bilimle olacagina inanmis ve 6mrinin sonuna
kadar buna katkida bulunmaya kaabiliyetli kimselere imk&n hazir-
lamak ugrunda elinden ne gelebiliyorsa yapmaktan kaginmamistir.
Bu cumleden olmak uzere, yillarini Bilim Tarihi’ne vermis ve fakul-
temizde Bilim Tarihi Kdrsust’nun kurucusu Ord. Prof. Dr. Aydin
Sayilinin dedesi “Mu'‘teriz” lakabiyla anilan Abdilkadir Efendiye
tanidi§1 imkan, Sayilinin Bilim Kultiir ve Ogretim Dili Olarak Tirkee
(Tark Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1978) icindeki makalesi
(“Bilim ve Ogretim Dili Olarak Tiirk¢e” Bolim 7, “Bilim Dili Sorunu;
Bilim Dili Olarak Turkce; Huseyin Hasim Cinili”, s. 406-422)'nden
takip edilebilir. Gerek buradan ve gerekse séz acildiginda Sayilinin
ailesinden bahseden ifadelerinden &grendigimize go6re Sayilinin
dedesi Abdiilkadir Efendi miilkiini satip Ayintab’dan “istanbul’ageldi-
ginde hemsehrisi olan Munif Pasa kendisine ilgi ve kolaylik gostermis
hattd Galatasaray Lisesine yatili olarak yerlestirilen” oglu Abdur-
rahman “MUnif Pasa’mn evinde bir sire devamli misafir” kalmistir.
Sayilinin babasinin  “Velinimetim” diye andigi Munif Pasa’'mn
bu aileye yardimlarini sadece hemsehrilik duygulariyla agiklamak,
evinde “Fas’tan Japonya’'ya kadar” her milletten kimselerin bulun-
masi ve evinin “ilm 0 irfan”a talip herkese ac¢ik olmasi ylziunden
haksizlik olur. Abdilkadir Efendi ailesinin bes cocugundan sadece en
bayukleri Ali'nin egitim ile fazla ilgisi yok, otekiler sirayla, Stileyman
Harp Okulu’'nda okumus; Abdurrahman (A. Sayilinin babasi) Hukuk
tahsili yapmis, hariciyeci olmus, bir ara maliyede calismis, Trablus-
garp’ta hukukla ilgili bir gérev almis, iran’a Kapitiilasyon Hakimi
olarak atanmis ailenin G¢inci oglu Mustafa eczaci olmus; Huseyin
Hasim Cinili ise Tip Fakultesini bitirerek tabip olmustur. Huseyin
Hasim Cinili'nin daha Tip Fakiltesinde 6gdrenciyken bilimsel terim-
lerin 6zturkce olmasi tezini savunmus. “Sessiz harfler arasina sesli
harflerin noksansiz bir sekilde yazilmasi” fikrini savunmasi ile de
Minif Pasa’nin “Isldh-1 Hatta Dair bazi Tasavvurat (Mecmua-yi
FUndn, nu: 14, s. 74-76)”! arasinda bir paralellik M unif Pasa lehine
bir éncelikle kurulabilir. Abdurrahman’m Fransizca ve Arapga'yl iyi
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bildigi ortaokul bitirme sinavinda mufettislerin sordugu sorulara
verdigi cevaplardan anlasiliyor ki, Arapg¢a'dan sorduklari bilim ve
cehl mukayesesi Ustliinedir:
oW irj Ja
RESTYRE f = n
“ilim dostu, kemikleri toprak altinda ciriimis bile olsa canlidir,
kalicidir,

Bilgisizlik dostu ise toprak Ustiinde gezinmekte ise de dludur”.

M inif Pasa’'nin Abdilkadir Efendi ailesine gdsterdigi teveccih,
yillar sonra Abdilkadir Efendi’'nin oglu Abdurrahman tarafindan
Munif Pasa'mn oglu Celal Mianif'e iade edilmistir. Hariciye'de
Protokol Muduru olarak Ankara'ya tayin olunan Celdl Munif ev
buluncaya kadar bir-iki ay sureyle Abdurrahman Bey’nin evinde
kalmistir.

Kisaca sOylemek gerekirse, Munif Pasa, bilim yolunun, bilimin
topluma maledilmesi, yayginlastiriimasi disiincesi ugrunda verilen
mucadelenin mechul askeridir ve bdyle olarak kalmaktan higbir
zaman sikdyet etmemistir.

Sadullah Pasa’nin su beyti onun teredditsiiz katilacag:r dasun-
celeri dile getirir:

“Zaman, zaman-i1 terakki, cihan, cihan-1 ulim
Olur mu cehl ile kaabil beka-yi cem’iyyat”.

HAYATI

1. Abdiulhamit devrinde (1876-1909) ¢ defa Maarif Nazirhgi
yapmis olan, bilimi Osmanl toplumunda yaymak icin “devletin
milyonlarla gurus tahsis ederek ... muvaffak olamadigi hubb-i ma'ri-
fet-i etfal-i vatanin zihnine telkih” edenl Mehmet Tahir Munif Pasa
hakkinda bu gune kadar etrafli bir arastirma yapiimamistir.2

1 Ebuzziya Tevfik : “Minif Pasa Hayati ve isleri”, Teni Tasvir-i Efkar, 1910,
say! : 251.

3 Dr. Orhan F. Kopruld : Munif Pasa’'mn Hayati ve Tahran Sefirlikleri Mina-
sebetiyle Iran Hakkinda Bazi Vesikalar, iran Sehinsahhdinin 2500. Kurulus Yilddnimiine
Armagan, MEB yayini, istanbul 1971, 277-292, s. 277.
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M unif Pasa, Ayintab ulemasindan muftid * Abdunnéfi Efendi’nin
ogludur.4 1246 Muharrem ay! basinda (1830 Haziran sonu) Aym-
tab’da dogdu.5 iptidai uldmu (baslangi¢ bilgilerini) ve Farsca'yl
Ayintab Nur-i Osmani Medresesi'nde okudu.6 Babasi Abdunnafi
Efendi, Mehmed Ali Pasa’mn oglu ibrahim Pasa tarafindan cocuk-
larina Farsca okutmak tzere Misir’agotirilince o da babasiyla Misir’'a
gitti ve tahsiline Misirda Kasr-1 AlT Mektebi’nde devam etti. 7 iran
ediblerinden olan Mirza Senklah’dan Farsca, diger ulemadan Arapca
tahsil etti. Kasr-1 Ali’de ve Sam’da, déndiiginde Emeviye Medrese-
lerinde Arapca, Farsca, Cografya, Tarih, Edebiyat tahsil etti. Bu
bilgilerine daha sonraki tarihte, hamisi olan Kemal Pasa’nin Berlin
sefaretine tayiniyle (1855) orada DarulfinGn’a devam ederek (g
sene zarfinda Almanca’yl 6grendi,8 bildiklerine Hikmet-i TabfTiyye,
Hukuk-u Beyneddivel ve Tedbir-i Memleket'i ekledi.9 Berlin’e
gitmeden 6nce Bab-1 Ali Terciime Odasi'na girmis, orada mutercim
Tahir Omerzade Halis Efendi’'nin delaleti ve yabanci diller 6gretmeni
Prusya’li Emin Efendi'nin gayret ve himmeti ile Fransizca'yr 6§-
renmisti. 10

Tahsil devresinin baslangicindan sonuna kadar (Berlin devresi
dahil olmak (zere) okudugu ilimleri, sadece adlarini, seviyeleri ve

s Sadece Mehmet Sireyya babasinin mufti oldugunu séylayor, digerleri

Olemadan diyorlar. M. Sireyya : Sicill-i Osmani yahut Tezkire-i Mesahir-i Osma-
niyye, Matbaa-i Amire, 1311, cilt 4, s. 829.
4 ibnaleminM. Kemal inal, Son Asir Turk Sairleri, cilt 2, s. 997.; E. Tevfik,

teni Tasvir-i Efkar, 1910, sayl : 251; Koéprulu, a.g.e., s. 277. Mallmat Mecmuasl,
11 Mayis 1312, sayr 37, s. 799.

6 Dogum tarihi icin 1244 ile 1246 yillari arasinda degisik tarihler veriliyor.
Maltmat Mecmuasi, 11 Mayis 1312, say1 37, S. 79g’da, 1246; Y. Oztuna, Tirk Ansiklo-
pedisi, cilt 25, 1828'in ikinci yansi ve 1829'un birinci yarisi; E. Ziya Tevfik, Teni
Tasvir-i Efkar, 1910, sayl 251'de 1245; ibnillemin M. Kemal inal, Son Asir Turk
Sairleri, cilt 2. s. 997'de 1244/1828; A. Sayili, Bilim Kiltir ve Ogretim Dili Olarak
Turkge, Tirk Tarih Kurumu Yayini Ankara, 1978, s. 418°'de 1828; H.Z. Ulken,
Turkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, istanbul 1966, s. 82'de 1828; O. Képrill, a.g.e.,
ayni yer, s. 277'de Maliméat Mecmuasi ile ayni olmak Uzere 1246 Muharrem basini
Munif Pasa’nm dogum tarihi olarak veriyor. Munif Pasa’dan séz eden Ali Fuat,
Tirk Tarih Enciimeni Mecmuasi (100-23)-4, istanbul 1930, s. 1-16, ve M. Siireyya,
Sicill-i Osmani'de Munif Pasa'dan s6z ediyor fakat dogum tarihi vermiyorlar.

* ibnilemin, M. Kemal inal, a.g.e., ayniyer; E. Tevfik, a.g.e., ayniyer.

7 Misir'a gitme sebebi sadece ibnillemin tarafindan zikrediliyor.

8 i. Emin, a.g.e., ayni yer;

9 Malimat Mecmuasi, ayni yer

10E. Tevfik, i. Emin, s. 997.
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kimlerden okudugu hakkinda herhangi bir eserde higbir sey zikredil-
mediginden, sadece adlarini sdylece toplu sekilde siralayabiliriz:
Arapca, Farsga, Fransizca, Kemal Pasa’nm Berlin’den dénustinde
tekrar girdigi Tercime Odasi’'nda 6grenmeye calistigi ingilizce,11
Edebiyat, Tarih, Cografya, Hikmet, Hikmet-i TabTliyye, Hukuk,
Devletler Hukuku, ilm-i Servet, nasil &grendigi hakkinda higbir
malimatimizin olmadigi Rumca.l2

Bu kadar degisik ve genis sayilabilecek ilgi alani, M inif Pasa’nm
her ele aldigr alanin, konunun hakkini vererek bilgisini edinmis
olmasi konusunda dusunceye bazi tereddltler davet edebilir. Bu te-
redditlerden olmak Uzere, fakat sadece Munif Pasa’'nm bildigi dil-
ler konusunda Ali Fuat'da da bazi tereddutler hasil olmus. Bursali
Mehmed T&ahir'in “tc¢ lisandan (Turkce, Arapc¢a, Farsca) baska
Bati lisanlarindan Fransizca, Almanca, ingilizce ve Rumca’yr mu-
kemmel surette konusur ve yazardi” 13 seklindeki sehadetini Ali Fuat
kabul etmiyor ve “en ziyade vakif oldugu Fransizca'da bile kudreti
mutavassit derecede idi. .. Su halde Tahir Bey’in sehadeti, cenaze-
lerin hin-i tezkiyesinde vukubulan hisn-0 sehadet kabilindendir.
Maamafih Fransizca’dan Turkcge'ye tercimeleri guzeldir” 14 diyor.
Ali Fuad’'in bu tereddutleri, bu kadar genis ilgi alaninda derinle-
mesine nidfuzun gucgligd gdéz 6nune alininca makdl olmakla beraber,
O. Kopriald bu nevi tereddutleri bir derece ortadan kaldirmaya
mutemayil gdrunuyor ve “birtakim istidlaller” Koéprala'yd, Munif
Pasa’'nin “bu lisanlari mikemmel olmasa bile, oldukca iyi bildigi”
kanisina géturmektedir.15 “Meselda onun (Munif Pasa’nm), Safvet
Pasa'ya yazdigi bir tezkerede bir sehbenderin Arapga yazisim,
Safvet Pasa’'mn Arapca’ya vukufu dolayisiyla tercimeye lldzum
gormedigini belirtmesi MUnif Pasa’'nin Arapca bilgisine bir delil
teskil edebilecegi gibi, kendisinin uzun zaman iran’da kalmasi sebe-
biyle Farsca’sinin da kuvvetli oldugunu kabul etmek Tcabeder. Garp

1. Emin, s. 998.

13 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Muellifleri, Meral Yayinlari, istanbul
1972, Sadelestirenler : A.F. Yavuz ve 1. Ozen, s. 240-241.

I* M. Tahir, Osmanh Mauellifleri, s. 240.

1 Ali Fuat, “Munif Pasa”, Turk Tarih Enciimeni Mecmuasi, (100-23)-4, istan-
bul 1930, s. 2. A. Fuat, Hukuk Fakiltesinde 6grenciyken, Minif Pasa onun hocasi
olmus (1. Emin, Son Asir Turk Sairleri, s. 1002).

15 Kopruld, Armagan, s. 281.
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lisanlar1 hususundaki bilgisine gelince, onun uzun seneler Tercime
Odasi’'nda bulunmus ve birinci mitercim olarak vazife gérmus olmasi
dolayisiyla Fransizca'ya, Berlin Universitesi'nde tahsilini tamamla-
mas! hasebiyle ise Almanca’ya vakif bulunmasi tabiidir. Munif Pa-
sa’'nin ingilizce ve Rumca’ya vukufu hakkinda ise ... yarim kaldigin-
dan bahsedilen ingiltere Tarihi’'nin haricinde baska bir karineye
malik degiliz”.16 Buradan MUunif Pasa’nin Arapca, Farsgca, Fran-
sizca, Almanca bildigi anlasihyor. ingilizce 6grenme cabasi, “efkar-i
cedide ve hurriyetperveranenin mulkimuizde ilk murevvic ve nasir
lerinden” 17 olmasi dolayisiyla makul karsilanabilir. Fakat Rum-
ca'ya ne munasebetle ilgi duydugu, hic degilse soru olarak ortaya
atilabilir.

Surekli olarak ‘ilim ve fen’ diyen, fakat musbet ilimleri dvmesi
disinda onlarla ilgilenmeyen Muunif Pasa’nin bilimsel zihniyete
sahip biri oldugu rahatlikla sdylenebilir. ileride gelecegi Uzere onun
“Semadan NuUzGl Eden Bugday” ustine bir agiklamasi var ki, bu
konu dstine bir acgiklama yapilmak istense bugin de ayni slre¢
izlenir. Bu anlamda olmak Uzere toplumda bilimin yayginlastirilma-
si, herkesin az c¢ok bilgili olmasi, kisaca “maarifin genellestirilip
topluma maledilmesi” anlaminda olmak Uzere ona ‘Aydinlanmacr’
diyebiliriz. Bu anlamdaki Aydinlanmacilara baktigimizda, onlarin
genel olarak genis sayilabilecek bir alanda fikir yurattuklerini go-
riyoruz. Ayni ozellik Minif Pasa igin de s6z konusudur. Onun ug-
rastigi alanlar icinde Hukuk, iktisat, Felsefe, Mantik, Ahlak, Ede-
biyat ve Dil sayilabilir.18 Toplumun bilgice ve yasayisca ilerlemesi
icin ugrasan, “okuma yazmanin kolaylastirilmasi i¢in” dislnen,
bu konuda &nerileri olan19 Munif Pasa’nin memuriyet hayatini
gorelim.

16 a.g.e.,, s. 28l
17 Servet-i FUNON, cilt 38 Subat 1910, sayi, 975, s. 204.
18 M. Tahir, Osmanh Mduellifleri, s. 240-241.

19 Harflerin bitistiriimeden yazilmasi ve aralarina sesli harflere tekabul eden
isaretlerin konulmasi...., A. Sayili, Bilim Kultir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkge,
s. 417; Munif Pasa, “Islah-1 Hatta Dair Bazl Tasavvurat”, Mecmua-yr FUndn, sayi
13, s. 74-76.
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1267 Seferinde (Aralik 1850)20 Sam eyaleti Meclis-i Kebiri
kaleminde 21 yasinda iken 340 kurus maasla gorev aldi,2l 1268 se-
nesi sonlarinda buradan istifa ederek 1269 Rebiulahirin basinda
(1853 Ocak) Bab-1 Ali Tercime Odasi'na kabul olunarak burada
gbreve basladi.2 11 Sevval 1270 (1854 Temmuz)'de 1750 kurus
maasla Gelibolu Asakir-i Muavine Komisyonu baskatipligine, 1271
Sevvali ortalarinda (1855 Temmuz basi)) Kemal Pasa’'nin Berlin
sefaretine tayininde onunla ikinci katip olarak goérev aldi.23 Bunu
tadkiben kendisine ritbe-i sélise verilmistir. 24 1273 Sevvali baslarinda
(1857 Haziran/Temmuz) buradan ayrilarak (Berlin'de kaldigi stirece
Universitede derslere devam ederek Almanca’ylr 6grendi tekrar
Bab-1 Al Terciime Odasi’'na déndii.26 Bu arada ingilizce’yi égren-
meye c¢alisti.2Zr 1275 Seferinin basinda (1857 Eylual) 3.000 kurus
maasla ve huslsi memuriyetle Kemal Pasa, Karadag hududunun
fash icin gorevlendirilmesi sirasinda Minif Pasa'yl baskatipligine ta-
yin ettirdi. 1275 Ramazaninin ortalarinda (1859 Nisan) goérevinin
sona ermesi Uzerine Tercime Odasi’na dénmustir. 1277 Cemaziyulev-
velinde (1860 Aralik) Mehmet Tahir Munif, Rutbe-i Saniye ve 3.000
kurus maasla Mahkeme-i Ticaret reisliine tayin edildi. 28 Bu sirada
Ceride-i Havadis muharrirligini deruhte etti® ve “Ruzname-i Ceride-i
Havadis invaniyla her gin bir yapraktan ibaret 10 paraya bir varaka
nesrine basladi.” D 1279 Seferi basinda (1862 Temmuz) ayni maas
ile Bab-1 Al birinci mitercimligine getirilen Munif Efendi’ye kisa
bir middet sonra Rutbe-i Saniye Sinif-1 Mutemayiz’i 3l verilmis

2 i. Emin 1851 diyor. Hicri tarihlerin miladi tarihlere tekabiiliinde bazi
yazarlar arasinda farkliliklar gortaluyor. Burada batinluk saglanmasi bakimindan
Koépriali'nun verdigi tarihler yeglendi.

21 Képralu, Armagan, s. 277.

2 Malimat', Koprulu.

23 i. Emin, ayni yer.

24 Koprialia, Aldigr rutbeler konusunda ayrintili bilgi Maliméat Mecmuasi,
ayni yer.

5 1. Emin, ayn yer.

% Kopralu; Malomat.

27 i. Emin, ayni yer.

28 Koprula, ayn yer.

2 i. Emin, ayni yer. s. 998.

D E. Tevfik, Yeni Tasvir-i Efkar, 1910, sayi 251.

31 Ula ritbesi: Korgeneral, Bala: Orgeneral, Vezir: Maresallige tekabil
eden sivil ritbelerdir. (Y. Oztuna, Turk Ansiklopedisi, cilt 25, s. 32).
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1284 senesi baslarinda (1867 yazi) 8.000 kurus maasla Zaptiye Ne-
zareti Mustesarhgina getirildigi gibi riitbesi de Ula Smif-1 Sanisi'ne
yukseltilmistir. 1285 senesi ortasinda (1868 sonbahari) 10.000 kurus
maasla Divan-1 Temyiz Reisligi’'ne nakledilen Munif Efendi 1268
Seferi basinda (1869 Mayis) bu vazifeden azledilmisse de ayni senenin
Sabaninda Ritbe-i Ula Sinif-1 Evveli riitbesiyle Meclis-i Kebir-i
M aarif reisligine tdyin olunmustur. Tbnilemin’in Ebuzziya’dan nak-
letmesine nazaran “bu memuriyette maarif hakkindaki tasavvurat
ve tasmindtim tatbik edemedi. Cunkid meclisteki rufekast her biri
baska fikre tabi’ oldugundan muskilata ugratiyorlardi.” Bu vazifede
bulundugu sirada 19 Zilkaade 1286’da Darulfindn’un acilisi mina-
sebetiyle bir nutuk verdigini biliyoruz.3® 1288 Receb’inde (1871
Eylul) Muhtelit Rusya Komisyonu reisligine getirilmis, 21 Saban
1289 (1872 Ekim) téarihli arz tezkeresi ile Tahran sefiri Esref Pasa’nm
yerine M nif Efendi’nin tayininin uygun olacagr Hariciye Nezare-
tine bildirilmisti.33Bdylece 1289 Ramazan (1872)’'inda Birinci Tahran
Sefirlijine tayin olunur.34 Kendisine 1290 (1873)’da birinci ratbe
Mecidi Nisani verilir. 25 Sevval 1922 (1875 Kasim) tarihli arz tez-
keresi ile Bala ratbesine yikseltilmek istendigini gdériyoruz.3% 17
Muharrem 1294 (1877)'de Ebuzziya'nin ifadesine godre eski dostu
Ingiliz Said Pasa’'nm delaletiyle Maarif Nazirligina3 tayin olunan
Miunif Efendi, 12 Sefer 1294’de Tahran’'dan hareketle 10 Rebiulevvel
1294 (1877 Mart)’de Tiflis’e ugradiktan sonra istanbul’a gelmistir.
Mulkiye Mektebi’'nin kurulusu Munif Efendi’nin bu ilk nezaretine
rastlar.37 Aym sene Zilkaadesinin 3’inde Muharreminin basinda
(1878 Ocak) ikinci defa Maarif Nazirhgina tayin olunmustur.38
Bu devrede, devletin hariciye nazirinin bile bilmedigi en gizli islerin-

R Koprala, s. 278, 1. Emin, Son Sadrazamlar, s. 817, Talebe bu nutuktan
memnun olmuyor. Tirkge olarak yaptigi konusma medrese talebesince yanlis
anlasilip talebe arasinda kaynasma oluyor.

B Koprala, ayni yer, s. 278.

3 MalOmat Mecmuasl, ayni yer.

b Kdprulu, ayniyer, s. 278.

P 7. Emin, Son Asir Turk Sairleri, s. 999.

37 Koprala, s. 279. (1877'de acilan Mulkiye Mektebi, bir de 1859'da acilan
Mulkiye Mektebi var. Burada so6zkonusu olan 1877 Milkiyesi. Osman Ergin,
Turk Maarif Tarihi, s. 600).

B t. Emin’de 3 Zilkaade yerine, Sevval 1294 ve 1295 Muharremi yerine de
15 Rebiulevvel 1295 tarihleri veriliyor, s. 999.
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den haberdar olan MUunif Pasa'yva bu defaki nezéretinde Vezéaret
ritbesi verilmistir. Mdnif Pasa’nin bu ikinci maarif nazirhigi zama-
ninda istanbul’'da idad? seviyesinde bir kiz mektebi agilmistir.3®
1297 Sevvalinde (1880 Eyliil) iran Devleti Minif Pasa’yl Sir-i Hursid
nisani ile taltif etmistir. Sevvalin 7’sinde nezaretten azledilerek
ayrilmistir. Bir sire azli devam eden MUunif Pasa 4 Zilkaade 1298
(1881 Eylul sonu)'de Meclis-i Fevkalade-i Sihhiye reisligine, 14
Zilhicce 1302 (1885 Eylul sonlari) 40de Kamil Pasa Kabinesi'nin
kurulusunda Uucuncu defa olarak ve 30.000 kurus maasla Maarif
Nezéretine tayin olunmus ve 23 Recep 1304 (1887 Nisan)’'de birinci
riitbeden Nisan-1 Al-i Osmant verilmistir. Kamil Pasa ile iyi gecin-
memesine ragmen bu gdérevde 29 Muharrem 1309 (1891 Eylil)’a
kadar alti yila yakin sire kalmistir.4l 10 Tesrinievvel 1310 tarihli
arizada “acik olan Viyana sefaretinin uhdesine tevcihini” istemis
fakat bu goérev kendisine verilmemistir.42 1313 (1896) yilinda iran
Sahi Nasirtddin’in tahta cikisinin 50. yildonimid merasiminde
bulunmak (izere iran’a génderilmis bu sonradan daimi sefirlige
cevrilmistir.43 Bu go6rev hakikatte onu merkezden bir uzaklastirma
idi.44 Munif Pasa’'mn azline dair ac¢ik bilgiye sahip degiliz. Hele
mazll iken bile Abdilhamid’in kendisini saraya cagirip “bazi mese-
lelere dair miuitalaasini sormasi”na veyahut Munif Pasa’'nin “kendi
istidasi Uzerine huzuruna kabul ederek maruzatini dinlemesine” 45
anlam vermek ve bu durumu ‘azletmek’le veya ‘azledimlis olmak’la
telif etmek oldukc¢a zor aciklanir bir durumdur. MUunif Pasa'nin,
Devlet’in yenilik¢i olmalari yizinden ‘reddettigi kisiler'le olan mu-
nasebetleri bir agiklama olabilir. Buna bir érnek olmak tzere Pasa'nin
Ahmet Riza'ya karsi tutumu gosterilebilir: Ahmet Riza Paris’te
ziraat tahsili yapmis, memlekete ddnlste devletten is istemis fakat
tahsiliyle munésip bir is vermemisler. Bunun uzerine o da Maarif
Nezareti'ne miracaat etmis. Olayr Ahmet Riza kendisi sdyle anla-

t3¢] Koépruli'den naklen, Faik Resit Unat, Turkiye Egitim Sisteminin Gelisme-
sine Tarihi Bir Bakis, Ankara 1964, s. 123.

4 Koprala; ibnualemin. Malimat, 1302 yerine 1300 tarihini veriyor.

41 Kopruld.

£ 7. Emin, ayni yer, s. 999,

43 1. Emin; Koprula.

24 7. Emin, ayni yer, 999.

45 a.g.e. ayni yer.
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tiyor: “ 2400 kurus maasla Bursa’da idadi-i Mulki Mektebi Midirlagu
ile Kimya dersini verdiler. Kabul ettim. Bursa Maarif Mudira,
Veli Efendi naminda bir sarikli idi. Sekiz ay sonra N&zir Munif
Pasa beni, beyan-1 memnuniyet ederek 3.000 kurus maasla Bursa
Maarif Mudira yapti. Bir de ders verdi.” 46 Ahmet Riza memleketin
icinde bulundugu problemlerden kiciik reformlarla kurtulamaya-
cagina inanan kimselerdendir. Koklu degisikliklerden yanadir o.
Fakat ortam siyasi faaliyette bulunmaya musait degildir. A. RiI-
za'ya gOre, bu yuzden ulke disinda faaliyette bulunmak icin 1889
Paris sergisini vesile ederek izin ister. Zamanin Maarif Nazirt Munif
Pasa resmen fakat gucliukle izin verir.47 Munif Pasa'’nin ‘Devlete
karsi olduklari’ bilinen kimselerle minasebetine bir baska 6rnek de,
Namik Kemal'in Avrupa’dan déndiikten sonra Al Pasa’nm yalisina
davet edildiginde “Hariciye Nezareti Mektupcusu Ethem Pertev
Pasa ile Meclis-i Maarif Baskant Munif Efendi'yi de orada” bulmasi
goOsterilebilir.48 “Munif Efendi — her zaman oldugu gibi —- daha
iimli ise de” orada bulunanlara nazaran, devlet acisindan dusunul-
dukte kendisinin ‘6zgurluk’ten sodzedilen bir meclistedd bulunmasi
dikkati cekebilir ve istanbul’dan neden uzaklastirildigina aciklama
getirebilir. iran’a gonderildikten sonra listanbul’a dénmek istiyor
fakat kendisine musade edilmiyor, nihayet kizinin 6lumua Uzerine
kendisine bu muséade veriliyor..0 Munif Pasa’'mn Taliran’dan ne
zaman ayrildigina ait simdilik kesin bilgimiz yok, fakat 1315 sonlan
Veya 1316 baslarinda istanbul’a dénmis oldugu anlasihyor. 1315
senesinde dénmus oldugu kabul edilirse, yasinin 68’e ulasmis olmasi
ve kizinin veremden &lmesinin verdigi Uzintiden dolayr yasama
kuvvetini kismen de olsa kaybetmis olan Munif Pasa bundan sonra
herhangi bir vazifede bulunmamistir. 51 Uzun sure yatalak kaldiktan
sonra 25 Muharrem 1328 (6 Subat 1gi0)’de Erenkdyl’'ndeki kos-

46 Fmdikoglu, Auguste Comte ve Ahmet Riza, istanbul 1962, s. 6; H. Sehsuvar-
oglu, “Ahmet Riza Kimdir?” Cumhuriyet, 26.1.1950.

47 Z. F. Findikoglu, a.g.e., ayniyer, s. 6.

48 E. Tevfik, Teni Osmanlilar Tarihi, istanbul 1973, Tirkcelestiren : S. Kutlu,

s 395-
9 a.g.e., s. 396.
50 7. Emin, s. 1000.
3L Koprult; 1. Emin; Servet-i Fiindn Mecmuasi : Sadece H. Ziya Ulken 6lim

tarihini degisik veriyor: 1894.



MEHMET TAHIR MUNIF PASA, HAYATI, FELSEFESI 8ii

kiinde vefat ederek® ayni yerdeki Sahra-yi Cedit mezarligina go-
mulmustar.

“Mufassal ve miukemmel bir terceme-i halinin yazilmadigin-
dan” sikdyette bulunuyor Ibntlemin, Munif Pasa’'ya ve bunu ken-
disine hastaligi sirasinda soyluyor, o da “afiyet bulursam yazarim”
diyor, “fakat &fiyet bulup yazamadi.” 583 Bu yuzden Munif Pasa’nm
hayati hakkindaki bilgilerimiz mufassal degildir. ibnilemin’in s6z-
konusu ettigi otobiyografiye sahip olsaydik onun ne yapmak iste-
digini bilebilir ve dusuncesini, bizi ilgilendiren yaniyla felsefesini
tdyinimiz daha kolay ve daha isdbetli olurdu.

Boyle bir otobiyografinin elimizde olmayisi ve Pasa’nm birgok
konularda genel tavri olan ‘ketGmiyet’i, mesela yapti§i bir tercimenin
basinda veya sonunda kendi fikrini sdylememesi, bir tercime makinesi
gibi, sadece metni tercime edip, gerekli yerlerde 6zel adlari ansik-
lopedi gibi aciklamakla yetinmesi kendisi hakkinda okuyucuda kesin
bir fikir olusmasini engellemektedir. Bodylece bize, Munif Pasa
hakkinda bir fikir sahibi olmak icin kisiligine bakmak, kisiligi hakkinda
soylenenleri incelemek, cevresini, iliskide bulundugu kimseleri ve
bunlara karsi davranislari hakkinda soylenenleri dikkate almak ve
tercime ettigi eserleri kimlerden sectigi gibi dolaylh yollara basvur-
mak kaliyor. Yine burada bazi problemler karsisindaki tavirlari da
yol goOsterici olabilir. Mesela toplumda servetin dagilimi, bilim, din,
siyaset karsisindaki tutumu, o gunlerde bir hayli revacta konu olan
yenilik ve yenilikgilere karsi dusunceleri Munif Pasa hakkinda spe-
kilasyonda bulunmak icin ilk akla gelen noktalardir.

KisiLiGi

Bir devlet baskani olarak Il. Abdulhamid’in ‘yenilik ve terak-
ki’ taraftari olan Munif Pasa’ya karsi olmasi ve devletin devami
icin onu gerektiginde takip ettirmesi normal sayilabilir. Fakat H.
Z. Ulken’in sehadetine gore “atesli bir devrimci” olan, 54 hatta za-
manin hukuk sistemi olan ‘fikh’a karsi “laikligi” savunan Ali Stavi'nin
M inif Pasa’ya karst olusu, onu protestanlikla suclamasi anlasiimasi

2 7. Emin, Son Asir Turk Sairleri, s. 1000.
B 1. Emin, Son Asir Turk Sairleri, s. 1000.
% H. Z. Ulken, Tirkiye'de Cagdas Dusiince Tarihi, s. ioi.
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oldukg¢a zor bir durumdur. Siyas? olan karsi ¢ikmayi fikre karsi ¢itkma
saymazsak, Munif Pasa'ya Ali Stavi'den baska karsi cikan goralmi-
yor. Bir de ondan pek sitayisle bahsetmeyen Ali Fuat'tan s6z etmek
gerekir ki, onun sodylediklerini de pek aleyhinde saymamak mum-
kinddar.

Malimat Mecmuasiinda M unif Pasa hakkinda “edib, haldk, nazik,
mutevazi, ehlperver bir hakim ve padisah-1 maarifperverimiz...
hazretlerine sadakat ve ubGOdiyetle® miftehir.. 5 bir kimse oldugu
sOyleniyor. Onun ‘sadakat ve ubudiyetle miftehir’ oldugunu kabul
etsek bile bu durum, gerektiginde fikirlerini serdetmesine, hatta
disindigunt padisahin yizine karsi sdylemesine engel degildir.
Soyle bir olay buna drnek olarak gdosterilebilir: Padisahin, Ali Fuat’'in
MUnif Pasa oldugunu tahmin ettigi bir zata tevbihname (yerme
yazisi)’si var. Anadolu’da devam etmekte olan Ermeni meselesi
yluzinden Batili devletler tarafindan sikistirildigr bir sirada Il. Ab-
dilhamit Munif Pasa'yl c¢agirarak fikrini soruyor, o da “emr-i te-
rakki 0l10m O fdnun ile ve mektepten ¢ikmis diplomali efendilerin
istihdamiyla hasil olur” diyerek padisahin verilen kararlara uyma-
digindan sikayetle “bir hasta i¢in celbolunan(cagirilan) hekimin
verece@i ilaci o hastanin mutlaka kullanmasi lazim gelir” cevabini
veriyor.57 Bu konusmalar Munif Pasa’nm dogruluguna inandig: bir
fikri padisaha karsi bile c¢ekinmeden sdyledigini gdsteriyor. Buna
Ebuzziya Tevfik de Teni Tasvir-i Efkar’daki yazisinda “fevkalade
istikdmet-i fikriyyeye malik olarak higbir vakit dusundugundn hilafim
sOylememistir” diyerek sehadet ediyor. Yine ahlakina deginerek
“hi¢c kimseyi her ne maksat ve surette olursa olsun aldattigi gorul-
memistir” diyor. M Unif Pasa ‘yeni fikir’ taraftari oldugundan toplum-
da c¢esitli kimselerce ayni sekilde kabdl edilmemistir, ki topluma
yeni bir takim degerler kazandirmak icin bircok kimse ile, yerine
yenileri konmak istenen ‘eski fikirler'e sahip kimselerle cedellesmeyi
g6ze almak ldzumu héasil olabilir. Bdyle durumlarda iki davranis
sozkonusudur: Ya hisler gizlenir veyahut ta her seye ragmen fikir
midafaa edilir. “Zaman-1 nes’etinde. .. efkar-1 cedide ashabi, muha-

&b Minif Pasa'nin azlinden énce olmali, padisah tarafindan takip edildigini,
hatta oldurilmek istendigini E. Tevfik, Teni Tasvir-i Efkardaki yazisinda soyltyor.
Minif Pasa 13i3'te “uzaklastirma” ile iran’a génderiliyor.

6 Malim&t Mecmuasi, 10 Zilkaade 1313, 11 Mayis 1312, sayl 37, s. 799-800.

67 A. Fuat, Turk Tarih EncUmeni Mecmuasli, ayni yer.
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fazakarlara karsi ‘ketm-i hissiyat’a mecburiyet goérmekte olmasina
mukabil Munif Efendi bu guruha higbir vakit bas egmemis.. Ka-
naat-1 vicdaniye hasil ettigi hususati midafaadan,” “frenkmesreblikle
itham” olunmasi bahasina geri durmamistir.58 Her seye ragmen
fikrini soyleyebilen fertlerden olusmus bir toplumun saghkl bir
yaplya sahip olacagi teslim edilir hakikatlardandir. Manif Pasa’nm
hayéalindeki toplum bdyle bir toplumdur ve o, sanki olusturmaya ca-
listigi toplumun bir ferdi gibi davranmaktadir, kisaca filozof¢ca ya-
samaktadir. Zaten kendisi “filozofmesreb” bir adamdir. 9 Bu kabilden
olmak uUzere ‘ashab-1 hased’in ‘frenk evi’ demesine vesile olacagini
bilmesine ragmen evinin penceresinden kafesleri kaldirtip yerine
pancur taktirtir.

Dogru bildigi yolda kimseye aldiris etmeden bildigini yapan
evrimci, terakkici® hicbir toplumsal gérevden kagmayan, “ictimai,
ahléki ve hukuki Uc¢ vazifeye birden tahammul edebilen... sayan-i
tebcil bir istikamet, vazifeye esirdne sadakat, aileye hirmet ve mu-
habbet...” gosteren,6l “her turli tevehhimattan azade, kibr 0 a-
zamete degil, ihlas ve tevazua” gonul vermis biridir.& Ebuzziya
Tevfik’'in bu olumlu tavsifine mukabil Ali Fuat aym fikirde degildir.
E. Tevfik Munif Pasa i¢in “ihlas ve tevdzua dildade idi” derken Ali
Fuat “eslafve muasirini olan ricalden kimseyi begenmez idi” diyor.68
Oysa Munif Pasa’nm Sinasi ve Tasvir-i Efkar icin olduk¢a ovicu
sOzleri var.64 Yine Telemak\ tercimesi dolayisiyla Yusuf Kamil
Pasa’dan,6 Mir’atm cikisi dolayisiyla, onu cikaranlart “intisar-i
maarif vesaitini tekessiir” etmelerinden dolayi memnuniyetle zikre-
diyor. 8 Bunlar Ali Fuat'in, Minif Pasa’nm kimseyi begenmedigi
seklindeki yargisinin dogrulugundan supheye sevkedebilecek davra-
nislar. Munif Pasa'ya garip bir sekilde karsi ¢cikan — daha o6nce de
MUnif Pasa’nm bildigi diller konusunda karsi ¢ikmisti — Ali Fuat,

58 E. Tevfik, Teni Tasvir-i Efkar.

9 A. Fuat, Tirk Tarih Encimeni Mecmuasi, (100-23)-4,istanbul 1930, s. 1-16
@ H. z. Ulken, Turkiye'de GCagdas DislinceTarihi, s.101.

8l E. Tevfik, Teni Tasvir-i Efkar, sayi 251.

& E. Tevfik, ag.e., ayn yer.

63 A. Fuat, Turk Tarih Encimeni Mecmuasi.

6 Mecmua-yr Fundn, sayl 1, s. 44.

& Mecmua-yl Fundn, sayr 3, s. 94.

86 Mecmua-yl FUnOn say! 9, s. 399.
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onun ‘ehl-i maarifet’le uUnsiyeti konusunda hakkim teslimle *Sark
ve Garb’in ulema ve udebésiyla ihtilati ve edebi? mubé&hesati seven”
biri, “hossohbet, mahflzati ¢cok” bir zat oldugunu ve “huldskar bir
adam olmadigim” soyliyor. 67 Belli ki Ali Fuat’in bu olumsuz kanaati,
Munif Pasa’nin “Kanun-i Esasi'nin iadde-i mer’iyyeti aleyhine oy
kullanmasi”ndan kaynaklanmaktadir. Zaten kendisi de Munif Pa-
sa’nin bunu neden yaptigini anlayamamistir.68

Saglikli ve maarife dayali, okuma yazma bilen, alacagini borcunu
kalemle hesaplayabilecek kadar da olsa ‘hesap’ bilen fertlerden
olusmus bir toplum ve bdyle topluma sahip bir devlet MUnif Pasa’nin
O0zlemidir. Toplumu bu seviyeye c¢ikarmanin tek yolu maariftir.
Ozlenen terakki maarifle, bilgiyle olacaktir. Buna inanan Minif
Pasa “Omriund hi¢c bosa gecirmemis, daima maarif ve mealiye hasret-
mis, pek cok tetebbuat ve tahkikat ile tevsi-i irfan eylemistir.” @
Maarifin yayginlastiritimasi icin elinden geleni yapan, émrinde “lisa-
nindan kizb sadir olmayan” ve “kimsenin etegine vardigi gortlme-
yen ve kimseye etegini Optirmemis olan,” “etimoloji'ye pek ziyade
merakli” Miunif Pasa’'ya yine ‘etimoloji'ye merakh70 bir baskasi
karsi ¢ikiyor, onu “irtidad ve protestanhk”la sucluyor. Daha o tarih-
lerde “din ve devlet islerinin ayrilmasini” isteyen ve “ilk defa sarih
bir ifade ile laiklik fikrini ortaya koyan” 71 Ali Stavi (1839-1878)'dir
Minif Pasa’yl suclayan. “Mdunif Pasa’nin, Ali Pasa’nin ‘adami’
oldugunu Ebuzziya soyluyor. Ali Stuavi ona da ayni sekilde hiicum
ederek “Encumen-i Danis-i Sarki” adh yazisinda soyle diyor: “Bizde bir
vakit Encimen-i Danis teskil olundu. Fakat ‘el-mer’'u aduvvun li-mé&
cehilehu’ fehvasinca diismen-i maarif olan Ali Pasa onda azadan
oldugu icin ne faide goéruldi? Simdi de Tercime Dairesi acilmis,
lakin islam Dini aleyhine protestanet hezeyannameleri terciime ede
ede irtidadini izhar etmis ve milletin menfuru olmus olan Mdunif
o daireye reis olursa ne hayir gelir?” 22

6/ A. Fuat, Turk Tarih Enciimeni Mecmuasl, ayni yer.
@8 A. Fuat, a.g.e., ayni yer.

P E. Tevfik, Yeni Tasvir-i Efkar, sayi. 253.

70 H. Z. Ulken, Tirk Cagdas Dustince Tarihi, s. 112 v.d.
71 a.g.e., s. 103.

72 Yeni Tirk Edebiyati Antolojisi, Hazirlayanlar : M. Kaplan, i. Enginiin, B.

Emil. istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayini, sayi, 2156, istanbul 1978,
cilt 2, s. 540'dan naklen, Ul0m, s. 530-537.
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Devletini seven bir adam olmasi, onun devleti tenkid etmesine
engel degildir. O, “Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye” nin 600. senesi olmak
miinasebetiyle Dasitan-1 Al-i Osman' nazm edecek kadar devletini
sever. Ama yine de, devrinde devletin i¢cinde bulundugu buhrandan,
devletin coklisunden Uzuntlu duyar, devlet yonetimini elestirir: * Se-
fine-i devlet bir halde bulunuyor ki ne kaptam var, ne carkgisi var,
ne dumencisi var. Kendi kendine orsa boca gidiyor. Devletin hali
vahim goérinuyor. Amma sana ne denilirse, ben de bu geminin igin-
deyim ...” 73 Burada her ne kadar bir nevi bireycilik, hattd cikar-
cilik sezinleniyorsa da, Munif Pasa ‘butin’ olarak géz éninde bulun-
duruldukta, burada vurgulamak istedigi “fertlerin de devletin gidisin-
den sorumlu olduklari”dir. Vakia M Unif Pasa bireycidir* ama c¢ikarci
degildir. Yani devlet Ustiine disiinmek gdrevdir onun icin, disinmesi
cikarlari elden gidecegi icin degil, devletin bir ferdi olmasi hasebiy-
ledir, yoksa devlet bir ‘sozlesme’ degildir ona gdre.74

Mianif Pasa’nin Kisiligini ozetlersek o, iyi ahlakh, toplumsal
g6revlerinin bilincinde, musbet ilim ve maarife 6nem veren ve bunun
toplumda yayilmasi icin elinden geleni yapan, Tanri'ya inanan
(midsliman) ama bagnaz olmayan, kendi inanci ve gorisa dismdaki-
lerle miinasebet kurabilen, konaginda “Fas’tan Japonya’ya kadar is-
Iam Alemi’'nin her tarafindan ziyaretciler” bulunacak? kadar baska
Ulkelerle temasi olan serbest fikirli bir kimsedir. Yiimaz Oztuna
onun, fikirlerinde “iIsrar” ettigini ve onlari “sert bir GslGpla” soyle-
digini yaziyor.m Bu, Ebuzziya’'nm “higbir eserinde middeiyane bir
tarz-1 beyan goOstermez.. . babanin ogluna nasihati tavrinda...
sade ve vazih bir dslup ile” yazar77 seklindeki sehadetine ters dus-
mektedir. Ebuzziya’nm, Munif Pasa'yl Uslibu hakkinda konusmak
acisindan Yilmaz Oztuna’'ya nazaran, onunla cagdas olmasi ve ede-
biyatla istigal etmesi yuziinden daha iyi taniyabilecegi, dolayisiyla
tisldbu hakkindaki fikrinin Oztuna’'nin fikrinden daha cok kabdl

73 A. Fuat, Turk Tarih Encimeni Mecmuasl, s. 5.

* insan ferdinin dogustan ferd olmasi hasebiyle bazi haklara sahip olmasi
anlaminda bireyci. Bu haklari o ferd yasadigi siirece kimse onun elinden alamaz,
devlet bile.

74 Hikmet-i Hukuk.

7 Y. Oztuna, Munif Pasa, Tirk Ansiklopedisi, cilt 25, s. 32.

76 a.g.e., ayni yer.

77 E. Tevfik, Teni Tasvir-i Efkar, sayr 251.
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gbrecegi makadldir. Fikrinde israr etmek ise, fikrinin apacik yanhs-
g1 s6zkonusu olmadigi hallerde o fikir sahibi icin olumlu bir sifattir.
Usldbunun “sade ve vazihlii”m bir baska Edebiyat Tarihgisi A. H.
Tanpmar da belirtiyor.7

M inif Pasa’'nin zikredilmeye deger bir yani da okuma-yazmanin
yayginlastirilmasi icin gosterdigi gayret konusunda zikredilebilecek
olan yeni fikirleridir. Bu konuda belki de ilk defa olarak®™ harflerin
ayri yazilmasini ileri stridyor. 13 Zilkaade 1278 (1861)'de Cemiyet-i
ilmiyye-i Osmaniye’de yaptigi bir konusmada “ (Su anda kullanmakta
oldugumuz) yazimiz smaat-1 tibaata elverisli degildir” diyerek
“hurdf-u mukattaa (ayri harfler) ile yazmak” gerektigini® ileri
striyor.81 Bu dusunceler onun toplumda intisar-1 funOn icin ger-
cekten kafa yordugunu goéstermektedir.

Miunif Pasa'nin kisiligi asagi yukari belirlendi. O, belirtilen
Ozellikleri yamnda trajik bir adamdir. Birbirine zit iki fikri icinde
tasidigr anlasiliyor: Yenilik taraftaridir, ama kultir mirasiyla, tari-
hiyle, sahip oldugu uygarhgiyla devletini, Osmanli’yi sevmektedir.
MUnif Pasa'nin trajik durumu, 6émrinin sonuna dogru “ruhi
buhranlari,” & son bes-alti senesini “suuru zaafve futdr hasil etmis” 8
olarak gecirmesi bu iki zit fikri kafasinda, getirecegi sonuclan bilerek
tasimasina hamledilebilir. Tanzimat'in ikicil (ddalist) oldugu, eth-
<wlan, hayat go6ruasleri ayri iki tip okul, iki tip mahkeme (Seriat
Mahkemeleri- ‘Code civiPe dayali mahkeme), iki tip yasanti v.s.
oldugu hep soylendi. 8 Bu ayri dinyalari disleyen, uman kimseler
vardi. Fakat sonuclarini disinerek, ikisinden de kopamayan, “me-
deniyet” der demez, arkasindan toplumsal bazi eksiklikleri hemen

B A. H. Tanpmar, XIX. Asir Turk Edebiyati, s. 181.

B A. Sayili, Bilim ve Ogretim Dili Olarak, s. 418’den Naklen, Fevziye Ab-
dullah Tansel, Arap Harflerinin Islahi ve Degistirilmesi Hakkinda ilk Tesebbusler,
Belleten, cilt 17, 1953, s. 223-249.

& Islah-1 Hatta Dair Bazi Tasavvurat, Mecmua-i FUnOn, sayi 14, s. 74-76.

8l Bu konuda bir uygulama o6rnegini Kazim Karabekir'de goéruyoruz. Har-
biye’den mezun olup gdéreve gittiginde, basinda bulundugu askerlere okuma-yazmayi,
hurQf-u mufassala ile égretmeye calisiyor. lyi sonug¢ alinca Enver Pasa bunu Or-
duda yazisma yazisi yapiyor. Karabekir buna karsi c¢ikiyor. (K. Karabekir, ittihat
ve Terakki Cemiyeti, 1896-1909, istanbul 1982, s. 109).

& A. Fuat, a.g.e., ayni yer.

&8 E. Tevfik, Teni Tasvir-i Efkar.

8 Tanzimat |, Maérif Vekaleti, 1940.
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ekleyen, birgok medeniyet ‘sdvalyelerinin hi¢ zikretmedigi seyleri
s6z konusu ederek “ehl-i medeniyette gorilen bazi koétulikler mede-
niyetin eseri degil, belki onun eksikligindendir” & deme geregini
duyan Munif Pasa’'dir. Onda goérilen sadece tek seyi savunmama
- buna tereddiud de denebilir, onun devlet memuru olmasi dolayi-
siyla iki tarafi da ‘idare etme’ anlayisindan c¢ok trajik durumuna
baglanabilir.

Bu arada bir noktaya isaret etmek gerekir ki o da, eder Munif
Pasa’nm Almanya’'daki 6grenimi sirasinda kimlerden ders aldigr bi-
linseydi onun hakkmdaki bilgilerimiz daha aydinlik olurdu. Ama o-
nun, Bekir Efendi, Dervis Pasa, Damat Halil Pasa veya matematikgi
ve ressam Tevfik Efendi gibi& devlet tarafindan resmi o6grencilik
sifatiyle Batili bir Ulkeye gdnderilmemis olup, her ne kadar memur
sifatiyla da gitse, 6zel 6grenci durumunda olmasi bize bu imkani
tanimaktadir.

Son olarak onun dnemli bir yani kabdl edilebilecek olan Turk-
ce'ye verdigi onemi, firsat distikce bunu vurguladigint belirtmek
gerekir. Tasvir-i Efkar'm cikisi ile “Turkce gazetelerin sayisi bes
oluyor” 8 seklinde ifadesi Munif Pasa’nm bu konuya 6zel bir 6nem
atfettiginin somut bir ornegini teskil eder.

ESERLERI

Bursall Mehmet Tahir, Munif Pasa’nm 5’i matbd olmak lzere 27
tane eserinden s6z ediyor. “ Muhaverat-1 Hikemiyye” adli eseri 1859'da ba-
sildigina gére M. Tahir’'in Osmanli Muellifleri'nde matb( eserlerinden
sayllmak gerekirdi, ¢cinkd M. Tahir’'in eseri 1333 (1gi5)’de basiimis
olup arada 55 sene gibi uzun bir sure vardir. Kitap seklindeki eser-
lerini Mehmet Tahir sdyle zikrediyor:8

Matb(O eserleri:

1 - Dasitan-1 Al-T Osman, (istanbul 1299, Mihran Matbaasi,
8 s)

& Muvazene-i ilm 0 Cehl, Mecmua-i Findn, sayi I, s. 21-24.
8 A. Bedevi, inkilap Hareketlen, istanbul 1956, s. 52.

87 Zuliur-1 Tasvir-i Efkar Mecmua-i Funan, sayi I, s. 44-48.
8 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Muellifleri, s. 240-241.
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2 - Telhis-i Hikmet-i Hukuk, istanbul, 1301, Sandyi-i S&héane
Matbaasi, 224 s.

3 —Medhal-i ilm-i Hukuk.

4 - ilm-i Servet.

5 - Hikmet-i Hukuk, istanbul, 1302, Tozluyan Matbaas! 256 s.

6 —Muhéveréat-1 Hikemiyye, istanbul 1276/1859,® Ceridehane
Matbaaslt 77+1 s.

Basilmamis eserleri:

1 - Edebiyat, yedi kucuk ciltten murekkeptir.

2 —ilm-i Ahlak.

3 - ilm-i RaOh.

4 - Belagat-1 Turkiyye.

5 —Turkce Mantik.

6 - Arapca Keldm-1 Kibar.

7 —Mecmua-1 Es’arim.

8 - Mantik Dersleri.

9 - Farsi Istilahét.

10 — Mustakkat-1 Turkiyye.

11 - Fuat ve Al Pasa’larla Kamil Bey'in Sézleri.

12 - Muladhazat-1 Hikemiyye.

13 - Istikdk-1 Lugat-1 Osmani.

14 - iran Hatirat. O

15 - ibn Battuta Seyahatnamesinden Cikarilmis Tirkce Bir
Kisim.

16 - Turk, Arap, Fars Dillerinde Mevcut Lugat-1 Yunaniyye.

17 — Istildhat-1 Turkiyye.

18 - ingiltere Tarihi.

19 - Makamat-1 Hariri’den Yirminci Makame-i Fardkiyye'nin
Tercemesi.

& A. Hamdi Tanpinar, XIX. Asir Turk Edebiyati Tarihi, s. 180.

D Bu eser hakkinda Koprulu fikir serdediyor : “Bu hususta halen bizde
bulunan Munif Pasa’nin kendi el yazisiyle, bazi sahifeleri kursun kalem, bazi sa-
hifeleri murekkeple yazilmis olup, not halinde basit bir deftere kaydedilmis olan
bir rzname, B. Tahir Beyin Osmanli Muelliflerinde Munif Pasa’nin gayr-1 matbu
eserleri arasinda (saydigi) iran Hatirati isimli eseri olmahdir. Hernangi bir bashk
tasimayan ve giUndelik olarak kaleme alinmis olan bu notlar tam bir rGzname
mahiyetindedir. 12 Safer 1294'den baslayan bu rdznadme 15 Rebiulevvel 1294’e
kadarki notlari havi olup tamamlanmamistir”. Armagan, s. 279.
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20 - Beladgat-1 Fiil yahut Beladgat-1 Cismaniyye.

21 - Avrupa Seyahati Esnasinda istanbul’a yazilan Bazi Tah-
rirat.

Sayilan bu eserlerine ek olarak A. H. Tanpinar Belagat Dersleri
adinda bir eserinden s6z ediyor.&X

Bu eserlerine ek olarak, simdiye kadar hicbir yerde adi ge¢me-
yen, kimsenin varhigini bildirmedigi, Munif Pasa’'nm Ali Pasa'ya
herkese acik bir genel kutiphane kurulmasi icin verdigi Layiha'yi
zikretmek gerekir. @

Bu eserlere ek olarak ta:

a) 1861-1863 tarihleri arasinda Ceride-i Havadis'e ek olarak
cikardigi, daha 6nce adi gegen Ruzname-i Ceride-i Havadis'te “Nev'iyye”
bashigl altinda yazdig: yazilar.

b) 1862-1865 tarihleri arasinda M unif Pasa’mn da udyesi bulun-
dugu Cemiyet-i ilmiyye-i Osmaniye'nin c¢ikardi§i Mecmua-yI Fiintin'da
yazdigi yazilar.

c) 1882 (H. 1300) tarihinde istanbul'daki kolera salgininda
kapanan Cemiyet-i ilmiyye organi Mecmua-yi Finin yerine ayni adla,
fakat kendi adina cikardigr tek sayl c¢ikabilen Mecmua-y1 Finin'da
yazdi§i yazilar. Bu mecmua ilk sayisinda “Bir Yildiz Bécegi ile
Bir Yolcu” adh yazidan dolayl kapatildi.8

A. H. Tanpmar’in sdyledigine gére, Minif Pasa’nm “bazi siirle-
ri varsa da, devrinin sairleri arasinda anilacak kiymette degildirler.%4
Fakat, sairligi hakkinda higbir sey sdéylemeden ‘mektep’ Ustline bir
terkib-i bendini, miusbet ilimlerin kaynagdi ve maarifin yayginlas-

9 A. H. Tanpinar, XIX. Asir Turk Edebiyati Tarihi, s. 179, dipnotu : I.

R Munif Pasa, Layiha. Millet Genel Kutiphanesi, Ali Emiri Layihalar Bolumu,
Eski kayit 76, Yeni Kayit 85 Mtf, 9 sayfa, sayfalar numarasiz, mustensihi tidebadan
Faik Resad. Layihayr Munif Pasa yazmis, buna Erzurumlu Hariciye naziri Mek-
tupcusu Ethem Pertev Pasa ekler yapmistir. Ali Pasa da bunu tashih etmis. Faik
Resat Miinif Pasa’nm fikirlerini siyah, Ethem Pertev Pasa'nin eklerini mavi, Ali
Pasa’'nin tashihlerini de kirmizi mirekkeple ayri ayri olmayarak, mesela Munif
Pasa’'nin bir cimlesinin icine Pertev Pasa’nm bir agiklamasi girecek sekilde belirt-
mistir. Boyle ayri renkli murekkeple yazilmis olmasi Munif Pasa'’nm fikirlerini
digerlerininkilerden ayirmamiza imkan sagliyor.

B 1. Emin, Son Asir Turk Sairleri, s. 100L1.

A A. H. Tanpinar, XIX. Asir Turk Edebiyat Tarihi, s. 179.
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masinda en 6énemli kurum olmasi yuzinden Munif Pasa’nin yucelt-
tigi okul Gstiine siirini buraya aliyorum:%

Mekteb ki feyz-bahsidir ebné-y1 immetin
Mekteb ki haclegdhidir ebkéar-1 fikretin
Mekteb ki mehd-i rif'atidir her cema&atin
Mekteb ki kasr-1 sevketidir mulk 0 milletin
Mekteb ki rahlegéhidir ayéat-1 nusretin
Mekteb ki en miuhimmidir esbab-1 servetin
Mekteb id saye aldi§i yerdir hakikatin
Mekteb ki cilvegéhidir esrar-1 hilkatin

Sermaye-i saadetidir din U devletin
Bu muidded musellemidir ser' u hikmetin

Mekteb deyip de ge¢me ki kudsidir ol makam
Sukkanina miessisine eyle ihtiram
Beytl’'s-seref sezddir ana olsay di ném

Nékis gelenler anda olur lacerem tamam
Layik degil mi dense ana kible-i enam
Maksdd ise eger sana bir Kabe-i meram

Ol cénib-i mubareke vaktiyle et hirdm

Kesb-i kemaéale subh u mesa eyle ihtimam

Amma mizac-1 asra muvafik da olmali
Hem ihtiyac-1 halka mutabik da olmah

Méamdarelerde bir nice ali bina olur
Dahilleri muzeyyen olur dil-kiisa olur
Sukkam ilm 0 ma'rifete &sind olur
Hem sa'y u istikaamet ile agniya olur
Emn U refadh s&mil-i bay U ged& olur
Her seyde intizdm eseri rGnima olur
Gozleri ziya-yr hikmet ile rlsend olur
Diller hemise masdar-1 sukr U send olur
Mektep degil de ya nedir esbabi bunlarin

Kaabil mi ehl-i cehl ola erbabi bunlarin
Ac¢ dide-i basireti afaka kil nazar

Purdldr zamanimizda aclyible ser-beser

% B. Mehmet Tahir, Osmanli Muellifleri, s. 241-242.
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Hem-nev'imiz bu nisha-i kibra olan beser
Simsek gibi bir &feti emrine r&dm eder
Seyr-i seri ile cevelangah-1 bahr G berr
Cevv-i havaya c¢ikmada sahin-i tiz-per
Bahr-i muhit ka'rina da korkusuz iner

Ya rab daha neler yapacaktir daha neler

Mekteb degil mi mensei hep bu bedayiin
Ehl-i kemale iste mukafati Sani'in

ister misin ki eyleyesin borcunu eda
Borcun nedir senin ani gel égren iptida
Evvel Cenab-1 Hakk’a uld’'l-emre saniya
Et sidk ile itdat U ihlas ile dué

Bir de calis ki bizde olan muhtelif kuva
Daim ede merétib-i a'laya irtika

Etmez isen buna geregi gibi i'tina

Sidk U hulGs u sa'yin olur cimleten heba

Bircok dahi vezifi var nev'-i ddemin
Mektebde 6gretir sana Ustad-1 ekremin

Sen sanma ki bu sozleri hasd fesanedir
Y& mukteza-yr daiye-i sairanedir

Yahut ki cerr-i menfaate bir bahéanedir
Dersen eger ki boyle degildir de ya nedir
ihlas U sidk U hubb-i vatandan nisanedir
Teslim-kerde-i ukala-y1 zamanedir
Halkin yazik ki ragbeti nam 0 nisanedir
Bilmez cihanda maye-i 1zz u ald nedir

Mekteb biyik hazinesidir ciimle ni'metin
Miftdh-1 sa'y U dikkati ehl-i zekavetin

Layik degil mi RGhu’l-emin olsa katibi
KerGbiyan-i1 ars-1 berin olsa hécibi
Séhinsehan-1 rdy-i zemin de muréakibi
Omri fuzdn ola ki bu milkiin de sahibi
Takdir eder ulivv-i makdm-1 mekatibi
Masrafdur hemise buna fikr-i sakibi
Meshdr hem musellem anin re'y-i saibi
Memddahtur sifati gizide menékibi
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Y& Rabbi hasredek ola tahtinda ber-karar
Var ise dusmeni ola makhar U tar 4 mar

Denebilir ki MUnif Pasa’'nin batin dustncelerini bu siirinde
bulabiliriz. Tann’yl bilmekten ul(d’l-emre (Devlet Baskanma) itaata,
bilimin yararindan aydinlaticihigina, hakikati verisinden zenginlige
sebep olusuna, yaratilis sirlarini 6gretisinden insan nev’inin vazife-
lerini 6gretisine kadar genis tutulan bir konusu var siirin. Bu kadar
s6zU okulu 6vmek icin soyliyor Munif Pasa. Kisaca dvmek istedigi
bilimdir. Fakat bilim deyince sadece miisbet ilimleri anlamaz. insanin
butinligini s6zkonusu ettigi icin, bugin bizim kdltir bilimleri (manevi
ilimler) dedigimiz bilimleri de anlar. “Bir ciheti noksan olursa insani-
yetin o ciheti noksan olur.” ® Cunki insanin iki ciheti vardir: “sahsive
gayr-1 sahsi” olmak uzere. Gayr-1 sahsi yaniyla ilgili minéasebetleri
(Tanrr'yla ve diger insanlarla) musbet ilimlerin dizenlemedigini, bu-
gun bizim bildigimiz gibi Minif Pasa da biliyordu.

DUSUNCELERI

Munif Pasa'nin hayatini, Kisiligini, eserlerini gdrdikten sonra
onun dusuncelerine gecebiliriz. Dustnceleri iki sekilde incelenebilirdi:
i) Felsefenin adet oldugu Uzere ontoloji (varhikbilim) epistemoloji
(bilgi teorisi ve mantik) ve Etik (degerler teorisi) diye ayrildig! bilin-
mektedir. Munif Pasa’nin ayri ayri bu konulardaki fikirleri sdylene-
bilirdi. Fakat bircok fikri tek bir yaziya sigdirmaya calisan, ayni
anda bircok sey sdyleyen Munif Pasa’yl bu ayirima sokmaya calis-
mak bazi disincelerini gozden kacirmaya neden olabilirdi. 2) Eser-
leri, yazilari ayri ayri ele alinir, burada gecen dustnceler tahlil edilir,
herhangi bir didstnidre veyahut ta bir mektebe (-izm’e) baglanabi-
lecek olanlara isaret edilebilirdi. Bu usdlin saglayaca§i bir vyarar
da, yazarin ddstnce seyrini takip etmeye imkan saglamasidir.

M inif Pasa'nin inceleyebildigimiz eserleri Mecmua-yi Fundn'daki
yazilari Dasitan-1 Al-i Osman, Muhaverat-i Hikemiyye ve Hikmet-i Hu-
kuk'tur. Matbu eserleri arasinda sayilan fakat higcbir yerde géreme-
digimiz ilm-i Servet adli eserinde toplum ustiine, zenginlik (stiine
fikirlerini soyluyor ve belki de “Mdutegayyir olan aldimden kavaid-i

% Hikmet-i Hukuk, s. 54.
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sabite” cikarmayi bilim olarak tanimlayan 9 Miinif Pasa bazi iktisadi
kanunlardan, servetin menseinden sb6z ediyor olabilirdi.

Dasitan-1 Al-i Osman adli eseri “Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye’nin
600. senesi olmak munéasebetiyle nazm olunmus” sekiz sahifelik bir
eserdir. “Bir bir beyan et hep selatini” diyerek padisahlarin tek tek
adini zikredip yaptiklari isleri beyitler halinde anlatiyor. Fakat ne
var ki sadece bununla kalmayip

“Dismanlar kavi, tali’ler zeb(n
Hazneler tehi c¢ok etti diydn

iste bu halde buldu devleti
Beyana hacet var mi ayani” 8

diyerek devletin durumunu problemlerini de sdylemekten geri kal-
miyor. Yine toplumdaki 6l¢l ve tartilarin cesitli olmasinin bir prob-
lem oldugunu, Kanun-u Esasi’nin ilaniyla bunun ortadan kalktigini
ifade ediyor:

“Etti Kanun-u Esasi ilan
Tevhid olundu ekyal* u evzan.” @
Dasitan-1 Al-i Osman'm, Minif Pasa’nin —daha 6nce sdylendigi
gibi - devletini sevdigini, tarihiyle ilgilendigini gostermesinden baska
bir dnemi yoktur.

Muhéverat-1 Hikemiyye, “Fransa hukemay-1 bendmindan Voltaire
ve Fenelon ve Fontenelle’in te’lifatindan” yapilmis tercimelerdir.
Eser, Munif Pasa'nin diyalog hakkinda bilgi vermesiyle bashyor.
Diyalogun, Osmanl toplumunda bilinmedigini belirterek diyalog
hakkinda bilgi veriyor ve faydalarindan stz ediyor. Diyalog “iki
veyahut daha ziyade eshas arasinda karsilikli konusma suretinde”
bir konunun incelenmesidir.100 Eski Yunanlilar'da bu tarzda eserlerin
oldugunu, Platon’un bu edebi sekildeki eserlerinin ¢ok sayida ve
meshur oldugunu soéylayor. “Hukema-yi muteahhirin de bu tarzda
eserler vermistir.” Bu tarzin iki buyuk faydasi vardir: Birisi konu

97 Hikmet-i Hukuk, s. 11.

B Dasitan-1 Al-i Osman, s. 7.

* Ekyal, bir cins tahil élgust, ‘kile’nin cogulu.
P Dasitdn .. s. 7.

100 Muhaverat-1 Hikemiyye, s. 2.
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hakkinda varid olan itirazlari ortadan kaldirdigindan “tam bir acik-
likla” konu ortaya konabilir, ikincisi de “konu ne kadar derin olsa
da dinleyicilere ‘kelaP getirmeden takip edilebilir. Bu yolla okuyucu
hem eglenecek” hem de “tahsil-i ilm O ma'rifet” hasil olacaktir.10l

Eserin muhtevasina baktigimizda, ikisinin Fenelon’dan,1® birinin
Fontenelle’den,108 alti tanesinin Voltaire’denl® ve ikisinin de adi
verilmeyen bir muelliften olmak Uzere onbir diyalogdan ibaret oldu-
gunu goérayoruz.

101 Muh&verét-1 Hikemiyye, s. 2.

1® F(melon, Francois de Salignac de la Mothe (1651-1715): Fransiz filozofu
ve Tanribilimcisi. Amaci Kanada'ya ve Dogu’'ya giderek din ve Fransiz kulturine
hizmet etmekti. Cambrai baspapazligina yikselmis ve orda élmustir. Descartes’cl.
Descartes felsefesini aciklamis, kusurlarindan kacinmis, onu yetkin bir anlamda
tamamlamaya calismistir. Eserleri: Tanrimin Varligi ve Sifatlan Ustiine inceleme,
Metafizik Ustiine Mektuplar, Malebranche'in Tabiat ve Indyet Sisteminin Ciriitiilmesi,
Kizlarin Egitimi Ustiine inceleme, Telemak’'m Maceralari, Kader ve Indyet Ustiine Mek-
tup, Akademiye Mektup. (Cemil Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, cilt 2, istanbul 1975,
s. 112-114).

138 Fontenelle, Bemard le Bovier de (1657-1757): Fransiz edib ve filozofu.
Sayisi ve hacimleri bluyuk olan eserlerinde dogrudan asil felsefeyi ilgilendirenleri
yoksa da hayati, karakteri, eserleri felsefi zeka izleriyle yukludir. ilimler Akade-
misine sekreter oldu. Bu akademinin gecmis Uyelerine ovgiler yazdi. Zamaninin
bilimsel hareketine bigane kalmadi. Ozellikle matematik ve fizik konusuna. Bilim
tarihgiliginden ziyade, bilim vakanuvisligi yapti “Ovgiiler”de, Fontenelle kibar-
lara felsefe hocaligi etmis, bilim ve felsefeyi salonlarda konu yapmistir. E. Brehier'nin
Felsefe Tarihi’'nde s6yle bir cimle var: “Fontenelle’in Tanri’si, tarihte dinlerin
hosgoriustiz mezhepler seklinde kendini gdsteren Tanri degildir, ama onun tanrisi
Tabiatin Tann’sidir, belli kanunlara gore hareket eden tabiatin Tanrisi. (Kisaca),
daha sonra bir cins teoloji haline gelecek olan fizik (tir onun dini).” Ayni fikri
Voltaire'de de gorecegiz. Eserleri : Dinyalarin Cokluju Ustiine Konusma, Oliilerin
Diyaloglan, Akademi'nin Tarihi, Akademisyenlere Ovgiler, Van Dale’'nin Kahinler'in
Tarihi'nin 6zetini Fransizca'ya cevirmis, Tarih, Fobilerin Mensei. (D. Julia, Dict-
ionnaire de la Philosophie, Larousse, 1964, Paris; C. Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, is-
tanbul 1975; E. Brehier, Histoire de la Philosophie, Il. cilt, I. Kitap, Paris 1929,
s. 305-309).

104 Voltaire, Francois-Marie Arouet (1694-1778). Hukuk okudu, 1726-29
yillarinda Londra’da bulundu. Ingilizlerin mesrati kralligini gérdi. Paris’e don-
diugiunde ingilizler Ustine Mektuplar't yaynilandi, eser yasaklandi. Kara Avrupa-
sina ingiliz disiincelerini tasiyan, Nevvton’un mekanist dogda sistemini, Locke’un
empirist felsefesi ile ingiliz deizmini tanitan bu mektuplar, Avrupa kiltur tarihinde
bir donim noktasidir. M. Gokberk’in “Fransiz aydinlanmasinin asil énderi” dedigi
Voltaire hakkinda Dictionnaire de la Philosophie'sinde Didier Julia ayni &vgulu
dili kullanmiyor: “Hicbir eserinde felsefe yoktur. Felsefl Mektuplari Ingiliz hayati
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Fenelon’dan tercume edilen birinci diyalogtal®s “insanlarin
akillica olmayan isleri karsisinda” iki ayri kisinin ayni olaya degisik
tepkileri s6zkonusu edilerek sonucta “insanlarin akla uygun davra-
nislar goéstermesi gerekir” tezi savunuluyor.

Fontenelle’den secilen diyalogl06 Dimitrius ile Erostrat arasinda
geciyor. Dimitrius Atina’da kendini krallifa sectirir ve on sene kadar
memleketi iyi idare eder. Halk da kendisine sukran ifadesi olarak
adim ebedilestirmek icin tungtan 360 heykelini yaparak sehrin her
tarafina diker. Kendisinden sonra gelen Poliverest, Dimitrius’un
heykellerini yikar. Erostrat, nam kazanmak icin iyi veya kotd olsun
her isi yapabilen bir isyankar, bir “sahib-i hurGc”tur. DUnyanin
Yedi harikasindan Efes Mabedi'ni yakmis ve Efesliler bu adamin
adini kimsenin kaale almamasini (anmamasini) kanunlarina koymuslar
ama boylece Erostrat’in istedigi olmus, adi unutulmaktan kurtulmus-
tur. Diyalogun vermek istedigi mesaj: Yikmaktan zevk duyan anarsist
fikri temsil eden Erostrat’la, *“eski uygarliklar yikilmazsa yenileri
nerede yasayacak” seklindeki basit bir kiyasla, olumlu isler yaparak
(tapinagin  mimari) adlarini ebedilestirmek isteyenleri, uygarhga
hizmeti gecenleri mukayese etmek ve sonucgta olumlu isler yapmay!
Onermektir. Erostrat’a gére insanlarin uygarlik diyerek kendilerini
aldattiklari sey aslinda tefahur arzusunun tatmin edilmesidir, “bu

kronigi, Newlon Felsefesinin Unsurlari Nevvton'un bilim anlayisinin temellen-
dirilmesinden c¢ok onun viilgarize edilmesi, Candide ise hi¢c okumadigi Leibniz'in
optimist felsefe anlayisinin karikatiirize edilmesidir. Felsefe S6zIugu ise edebf tarifler
kitabidir” diyor. Bu elestiriden geriye kalan Voltaire sudur: “Kiymetli bir ahlakgei,
o0zgurluk ve tolerans savunucusu.” A. Maurois'ya gore ise butun mektuplarini, dini,
kiliseyi kastederek “alcagi ezelim” diye bitiren Voltaire’e gére: Kaadir bir yaratici
Tanri'ya inanmak sagmadir, Kutsal Kitap (incil) inanilmayacak olaylarla dolu-
dur, 18 asirdir suren, kelimeler, kavramlar ugruna yapilmis olan mezhep savaslari
¢ilginca ve bosunadir. O halde neye inanilmalidir? Bu biraz karanlik. Okunacak
tek kitap tabiattir Voltaire’e gore, tek din Tanri'ya tapinmak ve namuslu, dogru
insan olmaktir, onun ahladki salt insanhktir. Faguet, Voltaire'in felsefesini soyle
belirliyor. “Acik fikirler karmasasi (kaosu)”. Eserleri : ingilizler Ustiine Mektuplar,
Nervton felsefesinin Ogeleri, Felsefe Sozlugu, Bilgisiz Filozof, Uluslarin Toreleri ve Ru-
hu Uzerine Deneme, Tolerans Ustiine inceleme, Muhammed ve Taassup, Felsefi Mektup-
lar. (M. Gokberk, Felsefe Tarihi, Ankara 1975; A. Maurois, Voltaire, Gallimard,
Paris 1935, s. 94-99; D. Julia, Dictiomaire de la Philosophie, 1964).

1°5° Muhaverat-1 Hikemiyye, s. 3-6.
10e Muhaverat-1 Hikemiyye, s. 6-11.
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alemde hal ve akd-i umura bais olan miucerred agraz-1 nefsaniyedir.107
Tahrip iste§i de nefsi bir istek oldugundan su¢ olmamak gerekir. Oysa
uygarhgr savunan Dimitrius’a gore her sey ozellikle insan nev’i “ba-
zige-i dest-i tefdhur” olmamalidir. Uygarlik, bayindirlik isleriyle,
katkilarda bulunularak olusturulur. Bu yuzden sonraki gelen, ken-
dinden oOnce gelenlerin biraktiklari uygarhik unsurlarini korumali-
dirlar.

Fontenelle’den sectigi bu diyalogda Minif Pasa, Devlet’e karsi
‘silah ¢eken’ bazi kimselere ikazda bulunup, yaptiklarinin uygarlhga
karsi ¢citkmak oldugunu, yapilmasi gerekenin bu olmadigini belirtmek
istiyor. Kitabin yayin tarihi 1859'u g6zonine alirsak, 1840’'lardan
itibaren imparatorluk iginde harekete gecirilen Ermeniler, Suriye-
deki Maruni ve Dirzi ayaklanmalari, 1830 ve 1848'deki Avrupa
ihtilallerinin Balkanlardaki akislerinini8 imparatorluga karsi — yani
uygarhga karsi — Erostrat durumundaydilar. Minif Pasa’nm buna
isaret etmis olmasi da mumkindur.

Voltaire’den secilen dc¢lncl diyalogl® 6nemli islerle ugrasan
diger milletlere karsilik “ahalisi malayim ve hafif tabiatli kimseler”
olan ve *“abes seylerle ugrasan” ... “Kesmir Sehri'nin Tanzimine
Dair Bir Filozofla Bostancinin Muhaveresi”dir.110 Bu konusma da
MUnif Pasa’nm 6nem verdigi konulardan biri olan ‘uygarhk’ konu-
sundadir. Uygarhgin belirtilerinden, gdstergelerinden biri de sehrin
bayindir olmasidir, sokaklarinin aydinlatilmis olmasi ve kaldirim-
larinin iyi désenmis olmasidir.111 Sanayi ve ticarete énem verecekleri
yerde “lys U isret” e dalmis kimselerden olusan Kesmir halkini temsil
eden Bostanci uygarliginin savunucusu “Hindistan hakimlerinden,
genelin menfaatlarim bilen, insamn saadeti ve sanayiinin terakki
ve yayillmasi i¢cin menfaatim dusinmeden fikrini sdéylemeyi aliskanlik
edinmis bir zata,” hakime yenik dusuyor, onun karsisinda susuyor.

Bir Ulkeyi imar etmek i¢cin calismak gerekir. Elbette ki malzeme
de gereklidir. Fakat diyalogumuzdaki gibi malzeme var, fakat “istek”
yoksa hicbir sey yapmak mimkin degildir. Bu istegi de maarif, egitim

107 a.g.e., ayni yer, s. 10.

18 F. H. Armaoglu, Siyasi Tarih, 1789-1960, SBF Yayini, Ankara 1975.

10 Muhéaverat Hikemiyye, s. 11-18.

110 Bostancl, saray teskilatinda sarayin korunmasi ile vazifeli kimse. Burada
sarayin disuncesini temsil ediyor.

111 Tanzim-i istanbul, Mecmm-i Fiinin, sayi 21, s. 373-380.



MEHMET TAHIR MUNIF PASA, HAYATI, FELSEFESI 827

verecektir. Sanayi ve ticaret bir Ulkenin imarinda vazgecilmeyecek
unsurlardir. Finan ve sanayi dnemlidir, ihmal edilmemek gerekir.
Memleketin imari i¢in “akil verenlere, fikir ileri strenlerin” sdyle-
diklerine Kesmirlinin yaptigi gibi gulip ge¢gmemek, fakat Uzerinde
disinmek gerekir. Munif Pasa “akl-1 selim” taraftari bir distntrddar,
fikir nereden gelirse gelsin “La tanzur ila men kaale, unzur ila ma
kaale” 112 diyerek o siralarda Osmanli Devleti'ne yapilan Oneriler
Gzerinde durulmasini saglamak istiyor olmahdir.

Diyalogumuzda Bostanci, Ulkenin bayindir olmasi i¢in bir ya-
banci tarafindan ileri surtlen butin &nerilere bir bahane bularak
karsi ¢citkan olumsuz bir tipi temsil ediyor. Topluma uymak gerektigini,
uygarhk gibi, terakki, fen, maarif gibi toplumun pek kabul etmedigi,
ama aslinda gerekli olan seyleri soyleyerek sivrilenleri paylayan,
ona karsi cikanlari Bostanci tipinde sayarsak Munif Pasa kendini
ve kendi gibi ddsiUnenleri savunmaya musait bir diyalog se¢mis.

Diyalogda vurgulanan bir baska konu da bayindirlik icin teorik
ve pratigin birligi gerekliligidir, 6zellikle teori igin okul gereklidir,
buradan da maarif problemine yol acihir. Zaten Munif Pasa’nm
terakki icin, Ulkenin iyi ydnetilebilmesi i¢cin “diplomali” kimselere
ihtiyac oldugunu savunanlardan oldugunu, zamanin padisahi Abdil-
hamid’le yaptigi bir konusmadan biliyoruz.113

Bu diyalogda, Osmanli Toplumu’na yabanci bir zenginlik an-
layisiyla da karsilasiyoruz. O da, zenginlijin para ve arazi sahibi
demek olmadigidir. “Zenginlik ve saadet sahibi olanlar toprag: en
iyi sekilde isleyenlerdir.” Bu tanim, toplumu c¢alismaya sevk etmek
isteyen bir kimsenin yapacagi bir tanimdir. Minif Pasa’'nin toplumda
fertleri calismaya sevketmek istemesi, Prens Sabahattin’in lictimai
Meslek'inde yazdigr “her seyi hukimetten bekleme zihniyetinden
uzaklasma” 114 tavsiyesinden ¢ok o6nceki yillara duser. Yine toplumsal
sorunlardan isrete dalma da sdzkonusu edilip, devletin kazanci top-
lumun zararina ise devlet bu kazancindan vazge¢cmelidir fikri, devletin
toplum lehine bazi fedakéarhklarini sézkonusu etmektir ki, toplumla

12 “Soyleyene degil sdylenene bak” anlaminda. Ehemmiyet-i Terbiye-i
Sibyan, Mecmua-i Fundn, sayr 5, s. 176-181.
13 A. Fuat, Turk Tarih Encimeni Mecmuasi.

14 H. Z. Ulken, Turkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, s.546;Prens Sabahattin
1911'de yaziyor.
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devleti aynilestirme, devleti toplumdan ayri tutmama gibi yeni bir
fikir sayilabilir Osmanli Toplumu icin. Voltaire’'in siddetle Kkarsi
ciktigr “ezmeli” dedigi,115 “turkd cagirip sarap icen ve yediklerini
hazmeden” ruhbaniler, Osmanh Toplumu i¢in problem degildir.
Cunkd Osmanli Toplumunda, Batili anlaminda din adamlari top-
lumu yoktur, yani onlar da herhangi bir vatandasin ‘sosyal gérevleri’yle
yukumladar, bir ayricalifa sahip degildirler.

Fenelon’dan secilen bir ikinci diyalogdallé vurgulamak istenen
vatanin kraldan (bizim toplumumuz i¢in padisahtan) ustin oldugu,
yine vatanin Kkisisel ¢ikarlardan da dstin oldugudur. Kralina kizarak
baska bir devlete siginmis, daha sonra 6z vataninin ordusuna karsl
savasan bir yuksek rdtbeli subayin yerilmesi konu ediliyor.

Muhaverat-1 Hikemiyye'nin besinci diyalogu Voltaire’den.117 Se-
falet icinde yasarken tesadilfen saraya intisab eden bir kadinin ‘mutlu
olma’ agisindan, sefalet icindeki gunlerini saraydaki gunlerine tercih
etmesi konu edilmis. Osmanl toplumu igin yeni bir fikir. Cunku,
genellikle Osmanl toplumunda saraya saygl duyulur, saray ‘ylce’
kabul edilir, elestirilmezdi.

Altinci diyalog da Voltaire’den.118 Bundan sonraki diyaloglar,
son ikisi hari¢ Voltaire’den. Kudema-yi felasifeden Lukres,119 meshur
Epikiri2 nam filozofun mezhebi Uzere insanin a’zam-1 temettuadtim
telezztizat-1 ruh&niyye ve cismaniyyeye munhasir addederek bilcimle
mesai ve ikddmatimiz bunlarin tahsiline masruf olmahlidir itikadinda

15 A. Maurois, Voltaire, Gallimard, Paris 1935, s. 95.

116 Muhaverat-1 Hikemiyye, s. 18-23.

117 a.g.e., ayn yer, 23-29.

18 a.g.e., ayniyer, 29-47.

119 Lukres, Titus Lucretius Carus (M. O. 96-55). Eseri : De Rerum Natura. Ha-
yati hakkinda acik bilgi yok. Soylu bir Romali oldugu soyleniyor. Felsefe konularini
ele aldigi eserinde Epikuros’'un bazi dusincelerini, 6rnegin, evrenin atomlardan
meydana geldigi fikrini, sapmalari, insanda 0zgurlugu kabul eder. (S. Hilav,
Lukretius'un Evrenin Yapisi kitabi, istanbul 1974, Giris Bélumi, s. 7-9; C. Sena,
Filozoflar Ansiklopedisi, cilt m ).

120 Epikur (Epikuros) (M. 6. 341-270). Sisamda dogmus, 306 yilinda g¢alkan-
tilar icindeki Atina’da okulunu bir bahge icinde kurmus. Ona gdre, realite atom-
lardan olusur, alem atomlarin sapmalar sonucu birbirine ¢arpmalari ile varliga
gelmistir. Mekanik kanunlarla aciklanabilir. Kadere, Tanrilara, Dine lakayd.
Bilgide ampirist. En yiksek iyi hazdir, zihin zevklerine énem verir. Amagc pratiktir,
yasamadir. (M. Gokberk, Felsefe Tarihi, Ankara 1975; A. Weber, Felsefe Tarihi, cev.
H. Vehbi Eralp, istanbul 1963).
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olup ve alemin tekevvininu dahi zerrdtin igctima-1 ittifakiyyesine
nisbet eylediginden mamaileyh ile kezalik mesahir-i hukema-yi
mutekaddiminden bunun hiladfinda bulunan Posidoniyosi?l beyninde
isbat-1 Vacibu’l-viucadd hakkinda vukubulan muhéaveredir.”

Bu kez konu daha o&ncekiler gibi dolayli olarak degil, fakat
dogrudan felsefeyle alakalidir. Bu diyalogda sozi edilen konular:
Alemin atomlardan mitesekkil oldugu; hicbir sey 'ademden hasil
olmaz (ex nihilo nihil) ve hicbir sey ‘ademe ric'at etmez; highir
sey kendiliginden vicuda gelmez; eser sani'i gerektirir mi; tabiat
ne yapabilir (tabiatin kudreti); zaman bir seyin olusumunda (te-
kevvin) bir rol oynayabilir mi; alemi vicuda getiren bir vicud-i
akil var midir-yok mudur; kendisinden malimatimiz olmayan seyin
varhigina hukmedebilir miyiz; madde kendi tabiatiyle kaaim midir;
tabiati anlamak; madde haddizatinda akil ve basiret sahibi kabl
edilebilir mi; madde taakkul ederse ona taakkul kudretini kim verdi;
bu veren (kimse) o taakkuli kimden, nereden aldi; hareket daima
maddede mevcut mudur; hareketin maddeye baska yerden geldigi
gibi, akil da insana baska yerden mi gelir; insana akli veren bir sa-
hib-i akil ve kudret-i vicud mu vardir; madde kadim ve ezel? oldu-
gundan ... hareketve aklin onda bulunmasi iktiza eder mi; her sey bir
sebep ve hikmet tahtinda mi halk olunmustur; vacibi’l-vicud kabul
edilirse bu bir mekanda mi olacaktir, mekdndan miinezzeh mi ola-
caktir; fezdyi kaffeten ihata edecek mi etmeyecek mi; &lemi nigin
yaratmistir; neden mumteniu’l-idraktir, muimteniu’l-idrak (idréak
olunmak onun hakkinda imk&ansiz) olmasi, hendesedeki asimptot
gibi bize gbére nisbet-i gayr-1 mitenédhiye olmasi yuzindendir; ruh
nedir, nerededir, latif bir madde midir; ruh maddfi uyaridan nasil
etkilenir; disincede maddi olan yan var midir; hayat nasil bir sey-
dir, nereden gelir; su agacin hayat bulmasini saglayan nebt (bitme,
meydana ¢ikma, yerden ¢ikma) isminde bir vicud (yani genel kav-
ram) var midir; aga¢c bu gucu kendiliginden hasil eyleyebilir mi;

il Poseidonios (Yaklasik M. O. 135-50): Yunan filozofu. Orta Stoalilardan.
Kanitlari rationel degil daha ¢ok empirik nitelikte (oysa diyalogda kendisinin ma-
tematikci oldugunu soyliyor Poseidonios. Voltaire’in bir bilgi eksiklii olmali bu
konuda). Aristoteles gibi, aciklamasinda organizmay! érnek alir. (Diyaloga uygun
olarak) bir hayat gucu, yaratir ve her seyi bir butinde birlestirir. Platon-Aristo-
teles cercevesinde dusunir, insanda bir tanrisal yan (akil) bir de hayvansal yan
(beden) vardir. (M. Gokberk., C. Sena, Filozoflar Ansiklopedisi).
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hayat isminde bir vicud var midir; nebt ve hayat ancak kelimeler
(nom, ses) midir; fikirlerimiz nasil meydana gelir; bizim mafevki-
miz de bir mulessirin eseri midir; bu muessir (Vacibu’l-Vicud) bize
daima fikir vermekle mi mesguldir, yoksa bazen kendiliginden,
bazen de duyumlar yardimiyla fikir meydana getiren ruhi cevherler
mi yaratmistir; bu cevherler canlinin bedeninde dogustan mi vardir,
yoksa huldl etmek lzere canlinin bedeninin olusmasini mi beklerler,
yoksa bu cevherler canlinin vicuduna onun kabiliyetine (isti'dad)
gbre mi huldl ederler; butin bu konulari anlayabilir miyiz, yoksa
bunlari hi¢ bilemeyecek miyiz; acz ve kusurumuzu hissedip bir Kaa-
dir-i Mutlak vicOGdunu tasdik ve ikrar mi edecegiz?

Goraldiga gibi bunlar tamamen felsefi konular. Terciime edebil-
mek icin bile belli bir seviyede felsefi formasyona sahip olmayi gerek-
tiren konulardir. MUnif Pasa'nin tercimesinde cimlenin gelisini,
akisint bozabilecek herhangi bir dil str¢mesine bile rastlamiyoruz.
Buradan onun felsefe ile yakinligi oldugu kanaatine varabiliriz,
ilerde gelecek olmasina ragmen, onun bir felsefe tammi var ki, ken-
disinin felsefe ile ugrastigini teslim etmemek mimkidn degildir bu
tanim gorildikten sonra. Bu tanima “ister ilaht, ister beseri” sézini
ekler ve Miunif Pasa’nm daha mutevazi davrandigini gosteren “akl-I
insaninin musait oldugu mertebe” soéziini cikarirsak Andre Lalan-

de’'m felsefe tanimini elde ederiz. Lalande’in tanimi: “ister ilaht ister
beseri olsun, her tur olgunun sebep ve menseini aramak ...” 12
M Gnif Pasa’'nin tanimi da soyle: “ilm-i hikmet, akl-1 insaninin mi-

said oldugu mertebe esya ve hadisatm ilel ve esbab ve hakayikim
bildirir.” 123

Yedinci diyalog yine Voltaire’den.121 “Bir Feylesof ile Bir Maliye
Né&zin”nm karsilikli konusmasidir. Toplumsal konu ustine, zenginlik
Ustiine. Bu kez servetin degisik bir tanimi ile karsi karsiyayiz: “Bir
memleketin serveti altin ve gimus ile degil zahiresinin bollugu, sana-
yiinin ¢oklugu ve ahalisinin sa'y’U gayreti iledir.” Voltaire sanat-
karlari 6vuyor ve dzetle 1) Calismayan nifusa, 2) Nufusunu arttirma-
yan, Uremeyen topluma karsi ¢ikarak, 3) Zenginligin cok dretim

12 Andre Lalande, Vocabulaire Technigue et Critique de la Philosopliie, cilt 11,
Paris 1938, s. 583.

123 Hikmet-i Hukuk, s. 10.
124 Muhaverat-1 Hikemiyye. s. 47-55.
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yapmak oldugunu ve 4) Sadece rahat yasamakta degil, savasta ve
dunya devletleri arasinda saygin bir yer kazanmakta da yaran ola-
cagim soyluyor. Parca parca bazi seyler ifade etse de bu cumleler
toplanip bir butin ortaya konmak istendiginde yeni bir dinya gorisu,
agirhigini hissettirme ihtiyacim duyan bir devlet ethosu ortaya cikiyor.
Yeni bir Osmanh Toplumu olusturma gayreti icindeki Munif Pasa
tarafindan titizlikle — kendi fikrini yansitmasi bakimindan — secilmis
bir konusma. Bu yeni toplum da “nafusunu arttirmaya calisan,
Ureten, caliskan, savas i¢in hazirlikli olan, kendi kendine yeten,
hayatini bilime g6ére dizenleyen, haklarini bilen fertlerden olusanls
bir toplumdur.” 126 Bu toplumda herkes okuma yazma bilir, mute-
harrik harfli matbaa sayesinde kitaplar ve dergilere sahip bir top-
lumdur Munif Pasa’nin olusturmak istedigi toplum.127

Sekizinci diyalog medeni denen toplumdan (bir Fransiz ma-
derris) biri ile vahsfilerden birinin (Fransizca bilen bir vahsinin)
ruh, kanun, kadin ve toplumdaki yeri Ustine konusmalaridir. Yine
Voltaire’'den bu diyalog.128 Miderris vahsflik’in tabiT oldugunu
sOylerken vahst “insan medeni bi't-tab” dir diyor. Burada medenfilik-
vahsilik kavramlarinin iyi belirlenemiyecegini, goreceli kavramlar
oldugu goéruluyor. Vahsi, sehirsiz medeniyetin olabildigini “Bedevi
Araplar ve Kiurtleri” drnek vererek soyliyor. Buna mukébil muder-
risin medeniyet tanimindaki unsurlar “sehir, kral, tiyatro, ibadet-
hé&ne, Universite, kdtiphane, meyhéneler’dir. Voltaire'in vahsisi
Aristotelesci bir vahsi, “insan hicbir vakitte tefekklirden hali degildir”
diyor ve insani su sekilde taninihiyor: “insan iki ayakli bir hayvandir,
tefekkir etmek ve lakirdi séylemek (konusmak) ve gulmek onun
havassindandir. Ve maymundan daha kabiliyetli ellerini kullanir.”
Daha sonra ruh, hayvanlar, héafiza, akil, kanun Ustiine konusuluyor.
Bu diyalogda iki ayri dinyanin (medenfi-vahsi karsilastirilmasini)
goruyoruz. Munif Pasa Antropoloji ile ilgisi olan bir kimse. Bunu
cesitli milletlere olan ilgisinden ve uygarliklari mukayeseli surette

125 Hikmet-i Hukuk.

126 Munif Pasa'’nin Atatirk’e bir etkisi olup olmadigini dusindurebilecek
oneriler bunlar.

127 Mecmua-i Fundn, sayl 14, s. 74-76.

128 Muhaverat-1 Hikemiyye, s. 55-64, “Amerikali Bir Vahsi ile Bir Miderrisin
Muhaveresidir” adiyla.
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incelemeye calismasindan ve sik sik Ulkeler ve insanlari hakkinda
Mecmua-y1 FinOn'da verdigi bilgilerden anhyoruz.

Arist ve Akrutal adinda, biri filozoflari, digeri kanun adam-
larini, kanun koyuculari savunan iki kisinin konusmasindal? filozof-
larin zararh kimseler olmadiklari, bilakis “akla uygun” disinduk-
leri, ama kanuncularin birinci planda gozettikleri ‘cikar’lan gdéz ardi
ettikleri, oysa toplumun “zapturapt” altinda tutulabilmesi icin
sadece aklin yetmeyecei soOyleniyor. Akrutal kanunculari temsil
ediyor. “ingiliz feylesoflarindan Locke'un efkar-1 fasidesini” yay-
mak isteyen bir papazin yakilmasi icin “Piskopos cenahlarina” miu-
racaatta bulunmak istiyor fakat Arist tarafindan makal delillerle
durduruluyor. Burada bir noktaya isaret etmek gerekir ki o da Loc-
ke'un bilgi konusundaki goriaslerinin yanhs verildigidir. Giya Locke
“insan efkarinin haliki olduguna kars1” ¢ikiyormus, ona gére “Tanri
sectigi kimselere fikir verebilirmis.” Oysa Locke'a gdre insan “efka-
rinin halikidir,” bilgi Tanri tarafindan verilen degil, insanin duyu
organlariyla kazandig: bir seydir. “Maddenin cevher ve unsurlarim
bilemeyecegdimiz” fikri ise Locke'un disincelerine uygundur. Ayni
diyalogda, kanun koyucu mu dstindir yoksa kanun mu tartismasi
yapthiyor ve sonunda felsefeyi, akli savunan Arist, kendilerini, kdnun
koyuculari (tesrii organ) kanunun Ustiinde sayan Akrutal’i susturarak
kanunun Ustinlaguna kab@l ettiriyor. Bu fikir Osmanh Toplumu’na
yeni degildir, sadece sozcik degismistir. Cunki toplumun kanunu olan
‘Seriat’ toplumca her seyin Ustindeydi, padisahin bile. Ama yine de
X1X. yuzyilda kendilerini kanunlardan dstin sayan devlet yonetimine
bir hatirlatma sayilabilir.

Muellifinin adi verilmeyen “Bir Kiz ile Ahibbasindan Bir Kadinin
Muhaveresi”’ndel3 tragedya, komedya, kisaca tiyatronun egitici
yéninden yeterince yararlanmis bir kiz ‘salon adami’ olan sevdigi
bir gencle, sirf bu 6zelliginden dolayi iliskisini kesiyor. Geng, yaki-
sikl, zengin, zeki ve nazik bir genci reddediyor. Bunlar toplumun
degerlerini elestirme ornekleridir.

Yine muellifi verilmeyen bir muhavere, “Bir Horoz ile Bir
Tavuk,” 1381 “kendilerini yiyecek olan” insanlardan, onlarin “gad-

121 Muhéveréat-1 Hikemiyye, s. 64-70.
130 Muhéverat, s. 70-72.
181 a.g.e., ayniyer, s. 73-78.
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darlhiklarindan, birbirlerine ettiklerinden yerici bir dille s6z ediyor.
insanlar “akillarini ancak haksizliklarini tecviz icin kullanirlar.”
Guclulere karsi zayiflar ise ancak “hayaller kurarak” avunabilirler.
Bu sdylenenler ‘Homo homini lupus’ ve ‘kanunlar sbézlesmeye da-
yanir’ fikirlerini cagristiriyor. Oysa Munif Pasa, kanunlarin sozles-
meye dayandigl tezine karsi idi.132

Munif Pasa’'nin segip tercime ettigi diyaloglarin vurgulamak
istedigi fikirleri soylece gozden gecirecek olursak, halkin akla uygun
yasamasi gerektigi, bir uygarhgin bayindirlik eserlerinin korunmasi
gerektigi, vatan sevgisi, saray yasantisinin pek cazip olmadigi, alemin
bir Tanri tarafindan yaratildigi, cesitli milletlerin degisik kanunlara
gbre yasadigi, kanunlarin akla uygun yapilmasi gerektigi, insanlarin
birbirlerine karsi daha c¢ok hosgorili davranmalari gerektigi olmak
Uzere daha cok toplumu ve toplumsal yasayisi ilgilendiren konular
oldugunu gérartz. Manif Pasa’mn yasadigl devir Osmanl Devleti’-
nin en calkantili ve surekli yenilgilerle toprak ve itibar kaybettigi
devirdir. Munif Pasa bundan aci duymakta ve bunun nedenlerinin
“ilm 0 ma'rifet” eksikliginden kaynaklandigini dusinmektedir.

Yaptigr tercimelerden Miunif Pasa’nm felsefesini tayin mum-
kiin olmasa da hi¢ degilse temayula gosterilebilir. Onun dusiince-
lerini daginik olarak Mecmua-yi Findn'daki yazilarinda, toplu olarak
da Hikmet-i Hukuk adli eserinde buluyoruz. ‘Bilmek’i “havaic-i ruha-
niyeden” sayan “nazariyat¢1” 133 Munif Pasa’nm Lalande’'m felsefe
tanimina yaklasan “ilm-i Hikmet akl-1 insaninin musaid oldugu
mertebe esya ve hadisatin ilel ve esbab ve hakayikmi bildirir” sek-
lindeki tanimim zikretmistik. Onun bir de insan akli Gstiine sdyledigini
g6z onidne alirsak yaptigi tanimin, kimlerden etkilenerek veyahut
nasil bir egitim alarak yaptigini sdéylemek icin elimizde yeterli vesika
bulunmasa da, tesadiff olmadigini, sézkonusu tanimi anlayarak yap-

tigini séyleyebiliriz. “Akl-1 insani her seyin mucib ve maksadini
bilmek ister... Hasili vera-y1 perdeyi gérmezse de deldil ve emaratla
bilmek ister... mutegayyer olan aldimde kavaid-i sadbite arar.” 14

Fakat buldugu bu kaideler (kdnunlar) ameli olarak hayatta kulla-
nilir. Manif Pasa i¢cin nazariyatgl demistik, fakat bu tutum onun insan

1® Hikmet-i Hukuk, s. 9.
1B A. Fuat, Turk Tarih Enctimeni Mecmuasl.
13 Hikmet-i Hukuk, s. 11.
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hayatinda dnemli yer tutan teknolojiyi gérmesini engellemez. Cunku
teknoloji bilime dayalidir, temelinde bilim vardir. “Her ilim iptida-yi
emirde nazari gibi goérintrse de ba’'de’t-tetkik faide-i ameliyesi go6-
rintr” 135 demesi onun nazariyatciligina halel getirmez. Kaldi ki o,
nazariyatcl olmak gibi bir disinceden de hareket etmez.

Munif Pasa’'nin felsefesini aksettiren eserinin Hikmet-i Hukuk
oldugunu sdylemistik. Bu kitabi inceledikte onun, insani ‘insan olarak’
incelemeye calismasi, insanin 6zU’'nd arastirmaya yoénelik tutumu
onun Antropoloji'ye yaklastigini gosteriyor. Asil konu olarak insani
secen ve insanin Tabiat Bilimleri'nin yaptigi gibi genellemelerle acik-
lanamayacagini savunan Manevi Bilimler'in ilk kez go6rindagu
Almanya’da uU¢ yil kalmis olmasi yuzinden Munif Pasa Ustinde bir
Manevi Bilimler etkisinden soz edilebilir. Fakat onun Almanya’'da
kimlerden ders aldigi ve kimlerle tesrik-i mesaide bulundugu ayrintil
sekilde bilinmiyor. Elde bdyle bir imkén olsaydi belki de onu herhangi
bir ekole ya da bir distinire baglamak mimkin olabilirdi.

“Sosyal hayati ve kultirin yapisini bilimsel olarak anlamak
ve insan toplumlarinin davranislarini hukuk, ahlak, din, sanat, dil.. .
gibi kurumlarin tabi’ olduklari genel kanunlar tesbit etmek..” 1%
Sosyal Antropoloji diye adlandirilabilirse MUnif Pasa bir antropolog,
en azindan antropolojiye mutemayil bir dasuntr sayilabilir. Su
farkla ki antropologlar, insamn bircok yeteneklerini kazanmis ol-
dugunu kabul ederken Miunif Pasa bunlarin Tanri vergisi oldugunu
kabul etmekte, fakat tekamil edebileceklerini de belirtmekle ant-
ropologlarin goérisine tekrar yaklasmaktadir. Cinkul, Nev’'-i Beserin
terakki etmemesi “zahiru’l-butlandir” ona gdre.137

insan’t nigin inceledigini kendisi belirtiyor Miinif Pasa: “ilel
ve eshabi” beyan edebilmek icin. “insanin yapisi”na dedinmek
gerekir diyor ve insani ayrintili olarak inceliyor. Yoksa insanin ya-
pisini bilmeden, nelere dogustan sahip oldugunu, nelerin de vaz'l
oldugunu bilemeyiz. Oysa biz insanin nelere sahip oldugunu ve bun-
larin ne cins oldugunu bilirsek “erbab-1 kisrin yaptigi gibi kiyas ile”
hikmetmemis olur, onun o6june uygun hukimler vermis oluruz.13

1% a.g.e.,, ayni yer, s. 12.

136 Dr. Nephan Saran, Antropoloji ve Kollari. Sosyal Antropoloji ve Etnoloji
Dergisi /, istanbul Universitesi Yayini Giz., 1971, s. 13.

137 Hikmet-i Hukuk, s. 20,

138 a.g.e., ayniyer, s. 18.
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Buradaki 6z, Aristoteles’in ‘bir seyi o sey yapan sey’ anlamina gelen
6zdir, onun tabiatidir.

M Unif Pasa insanin tabiatina ve bu tabiatin getirecedi haklara
deginmek istiyor. Konu Hukuk oldugundan, Muanif Pasa’nm insani
haklar acisindan incelemeye baslamasi tabiidir.

“Hak lafzinin delalet ettigi mana makadlat kabilinden olan ef-
kadrdandir (idees rationelles),.. sonradan tecribe ile tahsil olunan
efkardan degildir.” 130 Bu ciimlede M Unif Pasa’nm bilgi teorisini goru-
yoruz. Daha sonra s6yle diyor: “Malimdur ki her sey iki yolla idrak
olunur: Akil ve tecriube.” 140 Rationalistler israrla asil bilginin akil
(ratio) ile, akildan oldugunu, ama tecribeden olmadigim ve ampirist-
ler de bunlarin tam tersine akilda dogustan hi¢cbir muhtevali bilgi olma-
digini savunup her turlt bilginin sadece tecriibe ile edinildigini soéy-
lerken i. Kant bilgide iki yan oldujunu séylemisti. Minif Pasa da
bilgide, idrak olunan seyde iki yan oldugunu sodyleyerek Kant'a
yaklasiyor. “Hak fikri. . insan ile dogar, ama hin-i veladetinde pek
ciz’i bir halde olup sonra taallim ile keméale erer. Bunu tecribe ile
degil, kendi vicdanimizda mitalaa ve tetkik ile anlariz.” 141

Dogustan fikir kabiil etmekle rationalist sayilabilecek olan Munif
Pasa, bu fikirlerin doért tane oldugunu soyluyor:

“1 —Hakikat fikri (sidk, idee du vrai), ziddi Kizb,

2 - Hayir fikri (idee du bien), ziddi ser,

3 - Husn fikri (idee du beau), ziddi kubh,

4 - Hak fikri (idee du juste), ziddi batil.” Sanki rationalizminin
yanlis anlasiimasinin énine gecmek icin ekliyor: “Bu fikirler her bir
akilda bilkuvve mevcuttur, sonra tahsil ile meydana c¢ikar.” 142 Munif
Pasa’nm rationalist olduguna hikmetmek, onun antropolojiye yak-
lasmasini engellemez. Hatta idealizmi “masa basi felsefesi” sayan
Felsefi Antropoloji'nin143 israrla Gzerinde durdugu konkretlik Munif
Pasa’da acikca sOyle ifade ediliyor: “Hak yalniz hayatta ve hayat
icin bulunur.” 144 Bu ifade onu hem Aristoteles¢i anlamda konsepti-

139 a.g.e.,, ayn yer, 24.

140 a.g.e., ayniyer, 24.

141 a.g.e.,, ayni yer, 24.

142 a.g.e., ayn yer, 25.

143 T. Mengusoglu, Felsefi Antropoloji.
144 Hikmet-i Hukuk, s. 26.
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alist, hem gaiyet¢i, hem de Felsefi Antropoloji'nin istedigi konkretci
yapar.

“Efkar-1 erbaa-y1 mezkQre birbirinden ayn seyler degildir”
demesi, Farabi'nin peygamberle filozofu, bilim adamini, sanatgiyi
“ayni bir gercekligin degisik acilardan ifade edilmesi” seklindeki
yorumuna yaklastirir.145 Buna gore hakikat, hayirdir, guzelliktir, hak-
tir. “Meseld hakikat kaybolur hayir ortaya cikar, yani hakikat hayra
munkalib olmus olur.” 146

insan ile hayvan mukayese edilip insanin hayvana *“cismen,
ruhen ve aklen” wstiinligu belirtiliyor. insamn bilim yapma ozelligi,
onu hayvandan ayiran ©6nemli bir o6zelliktir Munif Pasa'ya gore.
Hayvan da bazi seyler istintdc eder (¢cikarim yapar), ama genel bir
kaideye, kanuna ulasamaz. Bunu da insan “bir ziydmn sual gibi
insanda vedia-yi ilaht olan” akilla yapar ki, bu, insanin hayvandan
tamamen ayn oldugunu gosterir. Mecmua-y1 Findn'da hayvanlarda
tekdmill, kabul eden MUnif Pasald7 bu tekdmill insana kadar uzat-
miyor. Yani insan, insan olarak yaratilmistir. “Biz insani en guzel
bicimde yarattik” (Kur’an, 95/4) s6zine uygun olarak yaratiimistir,
“esref-i mahldkat”tir.148 Cins olarak insamn ne oldugunu soéyledikten
sonra insan ferdini, Nefs-i Né&tika (Ben, Moi)'yl sdyle tanimhiyor:
“Nefs-i natika, ben “moi” lafzi ile tarif ettigimiz misemmamn med-
laladar.” 149 Bu ben, fenomenologlarm paranteze alamadiklari suurdan
baska bir sey degildir. Cunku “6lmemek kaydiyla hangi uzuv yok
edilirse edilsin yine ben mevcuttur.” 150 Her seyi yok ediyorum ama
bir residuum (artik) kaliyor, iste bu ben&ir, bunu suur olarak anlamamak
icin higbir neden yoktur. Bu ben, “hissettiklerini muhakeme eder,
insanda son nefesine kadar béki kahr, vahit ve basit olup muteaddit
ve mirekkep degildir.” Psikolojik tahlillerine — Husserl'in yaptigi
gibi aynntih olarak — devam ediyor Munif Pasa: Bu ben’in levazi-
mindan olan U¢ yeti vardir ki bunlarsiz nefs-i natika olamaz:

1 - i¢c ve distaki seyleri gérip anlayan idrak veyahut taakkul
kuvveti (la faculte de penser),

146 M. Kiyel, Felsefeye Baslangig, s. 54.

14 Hikmet-i, Hukuk, s. 27.

147 Mukaddeme-i ilm-i Jeoloji, Mecmua-i Findn, sayi 2, s. 65-67.
148 Hikmet-i Hukuk, 29.

149 a.g.e., ayniyer, 37.

130 a.g.e., ayni yer, 37.
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2 - idrak ettigi seylerin kendisine iyi veya kotii gelecegini an-
layan ve yasadi§i seyler sirf kendisine ait olan his kuvveti (la faculte
de sentir),

3 - Gorup hissettigi seyi yapip yapmama kuvveti olan irade
kuvveti (la faculte de vouloir).

Bunlari devletin unsurlarina benzetiyorl5l ki, ayni benzetme
Platon’da da vardir.

Kendisinin mevcud oldugunu ve diger esyalarla minasebetini
nefs-i natika bilir.

“isbu kuva-yi selase birtakim vukuat tevlit eder ki kuvve-i ha-
fizada martesim olur... kuvve-i hafiza bunlarin defterhdnesi mesa-
besindedir” 152 diyerek héafizayi da bir psikolog gibi aciklamaya calisir.

Bu U¢ yeti aralarinda anlasamayip hepsi ayri ayri yere yonel-
diginde tereddud hali hasil olur. MUnif Pasa’'ya gore bu yetiler terbiye
edilebilir cinstendirler. Boylece diger ikisi, birinin emri altina girer.
Terbiyenin dnemi burada ortaya c¢ikar ki, Munif Pasa’'mn sirekli
maarif demesi ve bunda Israr etmesinin tesadifi ve dayanaktan
yoksun olmadigini gosterir. Amac akilin galebe calmasidir, hakim
olmasidir.

Minif Pasa’nin, insani eylemleri bu ii¢ yetiye dayandirmasi
Felsefi Antropolojinin taksimine benziyor. Bu bir tesaddf muadur,
yoksa ayni nokta-i nazardan kalktiklari igin mi aym sonuca vari-
yorlar? Boyle bir soru yersiz degildir. Munif Pasa’da “bu ¢ kuv-
vetin hareketleri U¢ dereceye munkasimdir: Teessur (la sensibilite),
mulédhaza (la reflexion) ve akil (la raison).” 153 Felsefl Antropolojils4
de insamn davranislarim dge ayirir: 1) Refleksiyonlu davranislar,
2) Zorunlu davranislar, 3) Otomatik davramslar.15

Bu “kuva-yi selase” nin korrelati olan U¢ ¢esit davranis ayri ayri
aciklaniyor: “Teessur, bu U¢ kuvvetin sifliye meyletmesidir. Eger
diger ikisi hissin emri altina girerse o kimse huzuzat-1 nefsaniye ve
sehevat-1 hayvaniyeye uyarak yolunu sasirmis olur.” 156 “Miulahaza

151 a.g.e., ayni yer, 37.

1&2 a.g.e., ayniyer, 39.

153 a.g.e., ayni yer, 40.

161 Felsefi Antropoloji dedikce, Tirkiye'deki savunucusu T. Mengisoglu'nun
goruslerini anliyoruz.

155 Mengusoglu, Felsefi Antropoloji, s. 109.

156 Hikmet-i Hukuk, s. 41.
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sol vazifedir ki r0h-u insani onun vasitasi ile ve kiyas ve tahmin tan-
kiyla malimat sahibi” olmaya calisir fakat bu yoldan elde edilen
“malimat daima hakikata makrun ve muvafik olmaz, sahih veya
batil olmasi mimkindur.” 157 Buradan anlasiliyor ki, MiUnif Pasa'ya
gbre idrak yetisiyle hakim verilir, fakat bu hikiumler ‘genel, zorunlu,
dogru’ olma vasfina sahip degildirler. Yani idrak bilimin yeri degildir,
¢inkd bilimde kisinin yarari sézkonusu degildir, sidk mucerred sidk
oldugu igin istenir. Oysa “mulahazada, hayri micerred hayir oldugu,
hakki micerred hak oldugu ve hisni miucerred hisn oldugu igin
istemeyiz. .. belki bize faydasi oldugu igin isteriz.” 158 Oyleyse bilim
muldhaza ile degil, akilla, yapiliyor. Mildhazada hiakum veriliyor,
fakat apodiktike ulasilmiyor. Burada Kant’'in akli ikiye ayinsi gibi bir
ayiris sozkonusu: Sezisleri bazi a priori kanunlara gére birbirlerine
baglamak melekesine sahip olan akil (Verstand), hikimlerimizi
kullt fikirler serisi altinda toplayan akil (Vernunft).159 Mulédhaza
“menafi-i hakikiyemiz kavaidi ziddi'dir, c¢inkd “mezkQr kavaide
gore hak, hak oldugu icin sevilir ve batildan batil oldugu igin nefret
edilir.” Bu Aristoteles’in teoretikidir. “insan menéfi-i zatiyyesini o
kadar tefekkir etmez.” 160

MUnif Pasa’'mn “kuva-yi muhtelifenin madaradar” dedigi
akil Kant'taki Vernunft’'un karsihigi olan akildir, insanin son basvu-
racagl en yiksek seviyesindeki akil, “Vacibu’l-Vicud’a intisab et-
tiren” akddir. Akil derece-i &diyesinde “esyanin yalniz zahirini, meseld
sunun beyaz oldugunu... idrak eder.” bu kadarla kalir. “Derece-i
alaya vasil olursa esyanin hakayik, esbab ve menéfi'ini iz’an eyler
ve esyadaki intizami ve esya beynindeki ravabiti (muinésebetleri)
anlar.” 161

Munif Pasa’'da akil, ‘yuksek derecesi’nde “Vacibi’l-Vicud”u
buldurmasina ragmen, o, ne sadece Ortagad Avrupa Felsefesi’'nde
hakim olan goris Teoloji'tiin hizmetkari olan akila, ne de sadece ‘insan
distigu durumdan kendi akhyla ¢ikacaktir’ fikrindeki Aydinlanma
Devri'nin akil anlayisina baglanabilir. Onun trajik yani burada da
kendini gosterir. O ne Tann’'dan vazgecebiliyor, ne de insandan:

157 a.g.e.,, ayni yer, s. 43-44.

18 a.g.e., ayni yer, 43.

1sa a VVeber, Felsefe Tarihi, cev. Vehbi Eralp, istanbul 1964, s. 309.
160 Hikmel-i Hukuk, s. 44.

18l a.g.e, ayn yer, 44.
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“Ald— Irsar®, ilmi ilaknr ve hilkret-i ilahiye ile kyes kabul etrez
Ald— irsar® hilkret-i ilahiyenin suauncandir, bir zerre nmesdbesin-
dedir. Huldsa a1 irsari zayfur.” 22 Bu zayif haliyle bile irsan
“tabiat kumetleri”’rne orunla hukreder, 638 bu yizden o re kadar
nmethedilse azdir. &1

Bitki ve hayvanlarin “inkilabat-.1 miutevaliye” 165 ile bugunkl
durumlarina ulastigim soyleyip bir cesit nevi degisikligi kabul ederek
Lamarck (1744-1829) ve Darvvin (1809-1882, The Origin of Species
1859’'da yayinlaniyor, MUunif Pasa'nin yazdi§i tarih 1279/1862)'!
hatirlatan Munif Pasa, insan sdzkonusu oldugunda, onun ic¢in “mak-
sGd-1 bih (La destination de I'lhomme)” kabul ederek insani “esref-i
mahldkat” sayiyor ve kesin bir insan-hayvan ayirimi yapiyor. Felsefi
Antropolojide Darwin’den beri gelen “hayvanin gelismis bir sekli
sayllan insan” fikrine israrla karsi ¢itkmis,186 insani bash basina bir
varlik sahasi saymis ve insan i¢in birtakim varlik sartlari kabul etmisti.
Munif Pasa da insani diger canlilardan ayiran birtakim 0&zellikler

ortaya koyuyor: “insanin maksud-u bih’i, hayatinin ihtiyacati,
hayirlari ve maksatlari... insanin maksdd-u bih’i, Cenab-1 Hakk’'in
insani yaratmakla kastettigi seydir; ihtiyacati (Le systeme des besoins
de sa vie), yasamasi i¢in lazim olan seyler;... hayirlari (Les biens

de sa vie), insanin hayati esnasinda kendi tabiatina muvafik olarak
husQOle gelen hélattir; insan hayatinin maksatlari (Les buts de sa vie),
insanin dinyaya gelmekten kendisinin maksatlari demektir.” 167

Bu dort 6zellik her insan icin sd6zkonusudur. Bu dort o6zelligi
ve hayir ve maksatlari incelerken soyledikleri goz 6nine alindikta,
bunlari Felsefi Antropoloji’nin varlik sartlarina, benzetmek bir asirilik
sayllmasa gerektir. Ancak burada Munif Pasa’nm her bir dustnce-
siyle felsefi antropolog oldugu sdylenmek istenmiyor, fakat yaklas-
tirilabilecek noktalar isaret ediliyor. Kaldi ki o, Felsefi Antropolo-

1?2 a.g.e., ayni yer, 45.

163 Muvazene-i ilm @ cehl”, Macmm-i Findn, sayi 1, s. 21-34.

144 a.g.e.,, aym yer.

185 “Karincalarin Sanat ve Medeniyeti”, Mecmua-i Fundn, 30, s. 231; ve
Mukaddeme-i IIm-i Jeoloji, Mecmua-i Fundn, 2, s. 66.

166 T. Mengusoglu, Antropolojik Teoriler, s. 8.

147 Hikmet-i Hukuk, s. 45-46.
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ji'ye taban tabana zit bir fikri “nebatatta bile kabul” ediyor ki bu
fikir de teleolojizm (gaiyetg¢ilik)'dir.163

insanin belli bir tabiati vardir. ihtiya¢ bu tabiat'tan, “insan
olmaklik” tan ortaya ¢ikar. Hayir ve ser bu tabiata uygun olan ve
olmayandir: “her hal U hareket ki tabiata muvafiktir hayirdir, aksi
serdir” . 10

insamn arzularini i) Makul ve munasib, 2) Muzirr (zararh)
olarak ikiye ayiran Munif Pasa “yetileri” de ikiye ayiriyor: Kuva-yi
cismaniye ve kuva-yi ruhaniyye. Her ikisinin de gelisme kabiliyeti
vardir, fakat “kuva-yr cismaniyyenin... mahdut oldugu halde,..
kuva-yi1 ruhédniyyenin tavassuu ndmahduttur.” 170 Burada, gelisme ka-
biliyeti sinirsiz olan akildir, zihnT kabiliyettir, ki insanhigin Hint'ten
bugline kadar gelen silsile, 6zellikle bilimin tarihi dikkate alindikta
temelsiz bir dustince degildir, ‘fenomenlere uygun’dur.

M inif Pasa’nm insanin maksud-u bihi (La destination de I'hom-
me, ‘yaratilmasindaki gaye’ diyebiliriz) konusundaki suskunlugu
dikkati cekicidir. Oysa ayni suskunlugu, ‘gdzlem’le varilabilecek
sonug¢lan olan konularda, ihtiyaglan, hayirlan ve maksatlan konu-
sunda géstermiyor. Onun insamn hayir ve maksatlarini ikiye ayirarak
“hayrat-1 sahsiyye (Les biens personnels)17l ve hayrat-i1 gayr-1 sahsiyye
(Les biens objectifs)” 172 diye ayirmasi, Kant'in bir ‘insan ferdinin
kazandigi-kaybettigi’ ve bir de ‘insan nevinin, insanhgin kazandi§i-
kaybettigi’ seyleri sdzkonusu etmesine benzemektedir. Kant da insam
bir kez ferd' olarak konu etmis ve “medeniyete girmekle, medeniles-
mekle hirriyetlerinden bazi fedakarhklarda bulundugunu, harriyetin-
den bazi seyler kaybettigini,” buna mukabil bir de ‘nevi’ olarak ele
almis ve medenilesmekle daha “ilerlemis oldugunu, daha cok ‘akla
uygun’ yasamakta oldugunu” belirtmisti.]73 “Hayrat-1 sahsiyye,”
ferdin terbiyesi, ferdin kendine karsi gorevleri, “gayr-1 sahsiyye ise
insanin Vacibu’l Viucud ve diger varhiklar ve hemcinsleriyle olan
minasebetine dairdir.” 174 Gayr-1 sahsiyye ile nevi denmek istendigini

1683 a.g.e., ayni yer, 46.

le* a-g-e., ayni yer, 47.

170 a.g.e., ayni yer, 51.

1,1 a.g.e., ayniyer, 51.

172 a.g.e., ayni yer, 51.

173 Gokberk, Kant ve Herder'in Tarih Anlayislar, istanbul Universitesi Edebiyat

Fakdiltesi Yayini.
171 Hikmet-i Hukuk, 51.
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soylemekle fazla bir zorlamaya basvurulmus olunmaz. Bdylece insam
“cins" olarak, insani insan olarak s6zkonusu etmis oluyor M unif Pasa.

Sahs? hayrat dctdr: “1) Hayata iliskin olanlar yani (vicudun)
saadet ve selamet halini istihsal, 2) Akila iliskin olanlar, tevsi-i mu-
savat ve hdrriyet gibi, 3) Sagy U amel, tevessi’ eden sifatlan tevsi’
(yapabilecegini yapmak). Bu sifatlan gelistirmek bizim sahsimiza
(fert olarak insana) bir sifat-t memduha ve bir kiymet-i mutlaka
verir.” 175 Sahsi hayat fert olarak insan i¢in s6zkonusudur. Bir de cins
olarak insan sbézkonusu edilebilir. Cins olarak insam insan yapan
Ozellikler de hayrat-1 gayr-1 sahsiyye (sahsi olmayan hayirlar, insani-
yetin tabiatina uyan seyler anlamina) adi altinda yedi bélumde zik-
rediliyor. (Bu yedi madde, yanlarina Felsefi Antropoloji’nin ter-
minolojisi de olmak Uzere sdylece siralanabilir): 176

1 - Usul-0 din (inanan bir varlik olarak insan),

2 - Alelumum uldm ve fuanGn (Bilen bir varhik olarak insan;
Onceden goren, 6nceden tayin eden bir varlik olarak insan. Tabiat
kuvvetlerine teslim olmayip bayindirlik isleriyle ugrasmak bir 6nceden
tadyin etme, planlar-projeler yapmayi gerektirdigi géz éninde bulun-
duruldugunda ‘findn’ buna hamledilebilir). 177

3 - Alelumum sanayi (Sanayi-i Nefise dahildir), (Calisan bir
varlik olarak insan; sanatin yaraticisi olarak insan),

4 - Terbiye-i umumiyye (Egiten ve egitilebilen bir varlik olarak
insan),

5 - Ticaret-i sahsiyye ve maliye (sirketler v.s.), (Galisan bir
varlik olarak insan; Ticaret, hukuku ve kurallanyla Devlet'in varhk
sartlanndan da sayilabilir),

6 - Ilm-i ahlaka muteallik olan seyler (Kiymetleri duyan bir
varlik olarak insan; Tavir takman bir varlik olarak insan; isteyen
bir varlik olarak insan; Hur bir varlik olarak insan),

7 - Tlm-i hukuka miuteallik olan seyler (Devlet kuran bir varlik
olarak insan).

Minif Pasa’mn her firsatta ‘insan’ demesi ve insan fertlerini
egitimle insanin tabiati neyse, bu tabiati onlara kazandirmaya ca-

176 a.g.e.,

176 Fen kelimesinin genis manasi i¢in, bk., O. Ergin, Tdrk Madrif Tarihi, cilt
1-2, istanbul 1977, s. 546-549.

177 Hikmet-i Hukuk, s. 53.
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lismasi, tabiatlarina uygun davranmalari igin ugrasmasi, bu ytzden
surekli olarak egitim, bilim, dil konularinda (insani insan yapan
ozelliklerin en basta gelenleri) — tabir caizse — ‘Sokrateslik’ yapmasi
tesadufi degildir. Tesadidfi olmadigim, israrla ve sabirla kimseyi
suclamadan, kimseden bir sey beklemeden, “hak bildigi yolda yalniz
basina” da olsa, suklOnetle ve bilerek yurimesi gdsteriyor.

M unif Pasa’nin hayati ikiye ayirmasi, onun Felsefi Antropoloji-
nin ¢ok 6nem verdigi ve Uzerinde israrla durdugu biitiinlike, zarar
verecek tarzda degildir. Muanif Pasa’nin ayirmasi da T. Mengi-
soglu’'nun “parcalamadan, butinlagd gdézénunden uzaklastirma-
dan,” 178 sadece incelemek icgin yaptig: bir ayirmadir: “Her ne kadar
hayrat bu vechile iki nev’'e (hayrat-i1 sahsiyyeve hayrat-1 gayr-1 sahsiyye
diye) ayrilmis ise de bu iki nevi makasid-1 muhtelifesinin samil oldugu
aksamin kaffesi bir noktada, yani bir nokta-i alide mictemi’ olur.
Bu maksat ta insaniyet maksadi, yani insaniyettir. Bu maksatlar hem
ilahi hem insanidir. Min kablirrahman ihsan buyuruldugu igin
ilahi ve insanda tecelli etmis olmasi yuziinden insanidir’. Bu mak-
satlarin “uluhiyete ait olanlari tebedddilden minezzeh” olmakla
beraber “insani olanlarin ne kadar tevsi’ ve islahina sa'y” olunursa
bunlara mensubiyet o kadar artar. Bunlar toplumun “sadet-i hal ve
intizam1” i¢in gerekli oldugundan “husdline” calisiimalidir.179

Bu maksatlarin, insan hayatini dizenlemekte gerekli olduklarin-
dan baska bir 6zelligi dahavardir ki o da, bunlarin derece bakimindan
musavi olmalari, birbirlerinin yerine gecmemeleridir. Burada birbirinin
yerine konamayan, Felsefi Antropoloji'nin “degismeyen degerler”i ha-
tirlanabilir, 180 M Unif Pasa i¢in, Scheler’in diliyle, ne sadece Geist'lik
alan, ne de sadece psikovital alanis: vardir insan i¢in, ama her ikisi
de vardir ve her ikisi de gereklidir. “Maksadin cimlesi dereceten
misavi olduklarindan hicbirini digerlerinin mafevkinde veya madu-
nunda addetmemelidir.” 182 Bu bltine dikkat etmenin maarifteki
aksi ansiklopedik tutumdur. Boylece Munif Pasa’'nin batin ilimleri
tahsil etmek isteme anlamindaki ansiklopedik olma yam anlam ve

178 Mengusoglu, Felsefi Antropoloji, s. 82.

179 Hikmet-i Hukuk, s. 54.

180 Mengiisoglu, Degismez Degerler Degisen Davranislar, istanbul 1975,

181 M. Scheler, insanin Kosmosdaki Teri, cev. Tomris Mengusoglu, istanbul
1968, s. 38 ve 9

18 Hikmet-i Hukuk, s. 54.
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temel kazaniyor. Daha 6nce hayrat-1 sahsiyede t¢ ve gayr-1 sahsiyede
yedi olmak tzere toplam on alana karsilik gelen bilgiler tahsil edilmek
durumundadir. ilimleri, Mecmua-yi FinGn'dai83 tasnif ediyor. Bu
arada dil ve matematigi gerektigi kadariyla, herkes, hangi meslegi
segerse segsin zaten bilecektir. Kisaca sOylemek gerekirse Mianif
Pasa’nm ansiklopedist tutumu insani butin olarak kavrama cehetine
baglanabilir.

O, bir alana digerinden Ustiin olma hakki tanimamakta, fakat
devlet adami olmasi dolayisiyla, akli ilimlere nazaran Ustinligu
genellikle kabul edilen din? ilimler hakkindaki disinceyi de sarsma-
maya 0zen gostererek ‘butiin’e dikkat edilmesi gerektigini soyle ifade
ediyor: DinT ilimler digerlerinden Ustin ise de “bunlarin mecmuu
hayrat ve insan i¢in lazim oldugundan cimlesini tahsil etmelidir...
insaniyet tahtinda miinderic olan maksatlarin hepsi lazimdir. Bir ciheti
noksan olursa inséniyetin o ciheti noksan olur.” 13

Daha sonra Munif Pasa, insanlar arasi munasebetleri dizenleyen
kanunlarla mesgul olan hukuka geciyor, onun 96zel bdlimlerinden
v.s. s0z ediyor (hukuk dersi). Bu arada onun, “hikimetin gayesi
insaniyete uygun” olmalidir diye bir fikri oldugunul8 belirtelim.
insaniyetin ne oldugunu da ayrintih olarak incelemisti.

Son olarak MuUnif Pasa’'mn Hikmet-i Hukuk adli eseriyle ilgili
olarak sunu soyleyelim: O, milletleri de (o kavim diyor) sahis hik-
muinde sayarak, Kant'm milletlerin hakkim savunmak i¢in ‘Milletler
Cemiyetini’ dnerisine temel teskil eden fikrine yaklasiyor. Sdéyle diyor
Munif Pasa: “Gerek kavaid-i fenn-i servetce ve gerek umur-i siyasi-
yece her kavim bir sahs-1 insani hilkmiinde olmakla bir sahis hakkinda
reva gorulmeyen madde, bir kavim hakkinda dahi reva gorilemez.” 186

Mecmua-y1 FunOn'daki yazilarinda Miunif Pasa’'yl ilmi saadetin
sarti sayacak kadar, teorik kaygusunu arka plana atmis, bir nevi
pragmatist bir yaklasima sahip olarak goériyoruz. Mecmua-yi FUndn
Cemiyet-i ilmiyye’nin yayin organi. Cemiyetin maksadindan, dergi-
nin ne yonde oldugu anlasilabilir. Dergide yayinlanan Cemiyetin
Maksadi adli yazidan anlasildiina gore “intisar-1 uldm” birinci

183 Mahiyet ve Aksam-1 Uldm, Mecmua-i Fundn, 13, s. 2-9.
184 Hikmet-i Hukuk, s. 54.

186 a.g.e., 70.

186 a.g.e., s. 71.
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planda: her tarld vesdit-i mumkine ile memaélik-i mahruse-i
sahanede intisar-1 ulim ve fundna sa'y U ikdam edecektir”, 187 cinku
amag¢, Munif Pasa’nin diliyle sdylersek sermaye-i saadet olan “ulim
ve fundnu-1 nafianin yayilmasidir.” 188 “Diyanet ve zaman-1 hél
politikasindan” uzak duracak, sadece “fundn ve sanayiye muteal-
lik malidmat-1 nafiayr mustemil olacaktir.” 189 “Ebna-yi vatana hizmet
etmek” icin ¢ikariliyor dergi ve “Bu vadide TiUrkce matbuatin bi-
rincisi...” oldugu Munif Pasa tarafindan o&zellikle vurgulamyor.191

Muvézene-i Ilm u Cehl'del9l MUnif Pasa bilime pratik sonuclan
ve insana yararli olmasi acgisindan yaklasiyor. Medenflik nokta-i
nazarindan uc¢ hali karsilastirip bedeviliki, vahsilikle medenilik arasina
koyup en iyisinin medenilik oldugunu soéyliayor. CiUnkl medent
insan “tabiat kuvvetlerine hiukmeden” insandir. J.J. Rousseau'yu
(1712-1778) okuyup okumadigini bilmemekle beraber, ona siddetle
karsi ¢ikarak medeniyete karsi ¢ikmayl “muhtelld’s-suur olmak” la
vasiflandiriyor.

Ehl-i medeniyette “gdrtlen bazi koétulukler, medeniyetin eseri
degil, belki onun eksikligindendir” diyerek medeniyeti hem yducel-
tiyor, hem elestiriyor. Yine ilmin, pratik yararlan yaninda Tann'yi
bildirmek gibi bir yarari da vardir. Cinkd “ilim, Cenab-1 Hakk'm
kendi sifatindandir.” 12 Bdyle teorik bir yaklasimin yaninda, ayrica
ilim devletin glcluligunin alametidir: “Bir devletin kuvvet ve aza-
metinin... esas-1 hakikisi bild& suphe ilim ve ma’'rifet”tir.18
Ama, medeni bir millet “cismani” nimetlere fazla dalip rahathga
alisirsa — burada Minif Pasa, ibn Haldin’un gériusinid onun adini
zikretmeden aynen soyliyor — “bazi tavaif-i vahsiyye” tarafindan
maglup edilir.194 Medeniyeti elestirdigi gibi, ilim ehlinin davra-
nislarini da elestirip: Bazi “kimseler dodru davrams géstermiyorsa
bunun sucunu ilimde aramamalidir.” 1% Kisaca bilim hakkinda

187 “Cemiyetin Maksadi, Mecmua-i FUndn, sayr i, s. 2
188 “Mukaddeme”, Mecmua-i Fundn, 1, s. 18.

189 a.g.e., s. 19.

190 a.g.e., s. 20.

191 Mecmua-i Fundn, 1, s. 21-34.

192 a.ge., s. 27.

198 a.g.e.,, ayni yer.

A a.ge, s. 29

1% a.g.e, s. 33.
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son sOz soylenmek gerekirse: ‘Dinyada her seyden aziz olan ilim ve
ma’rifet ne kadar methedilse azdir.” 1%

Zuhdr-i Tasvir-i Efkar197 ve Takriz-i Tercime-i Telemak, 198 £uhdr-i
Mir’at1® gibi yazilari tesvik edici olmalari bakimindan faydali
olmakla beraber Munif Pasa’mn dnemli sayilabilecek yazilari Mu-
kaddime-i ilm-i Jeoloji, pedagojik bir yaklasim &rnegi olan Ehemmi-
yet-i Terbiye-i Sibyari, 20 Mahiyet ve Aksdm-1 UlOmidur.20l “Huke-
ma-y1 Yunan, Ulema-yi islam beyninde dah? mazhar-1 kemal-i iti-
bar ve ihtiram olup...” diye basladigi, Yedi Bilge diye bilinen Kki-
silerin genellikle hikaye seklinde meshur olmus yanlarini zikrettigi
Tarih-i Hukema-yi1 Yunan 22 pek 6nemi haiz degildir. Yine sehirlerin
aydinlatilmasi, temiz tutulmasi, su kanallarinin faydalari Ustine
bircok yazilari Mecmua-y1 FinOn'da yayinlanmistir. Fakat bu yazilar
daha ziyade nasihatler ve toplumsal 6gitler seklindedir. Oysa onun
Tarih ile Jeoloji'nin dogruluk ihtimallerinin karsilastirildigir Mukadde-
me-i ilm-i Jeoloji, 2B Islah-1 Hatta Dair Bazi TasavvuratZ4 ve bilimsel
metodun adim adim (her safhasiyla, belirtilerek) takip edilerek
sonuca ulasildigr Anadolu'da Semadan N{z(Ol Eden Bugday2® gibi
onemli yazilari da vardir. Amerika Ahali-i Asliyyesi2Z® gibi yazilari
pek agirhigi olmayan, ama Miunif Pasa'nin genel tavrini gostere-
bilecek yazilaridir.

Mukaddeme-i ilm-i Jeoloji'de, deneye, gdzleme 6nem veren musbet
ilime ayri bir yer taniyor. Tarih ile Jeoloji'nin dogruluk ihtimallerini
karsilastirdiginda jeolojiyi tarihe dstin tutuyor: “Tarih seleften ha-
lefe intikal etmis riayet ve hikayattan ibarettir” oysajeolojinin dayan-
dij1 sdzden “daha guvenilir” olan tas-toprak gibi maddelerdir.2y

181 a.g.e., s. 34.

197 Mecmna-i Finan, 1, s. 44.

198 Mecmua-i FUnOn sayl 3, s. 94-97.

19 Mecmua-i FunGn sayr 9, s. 3gg.

A0 a.g.e., sayl 5, s. 176-186.

2 a.g.e., sayl 13, s. 12+1).

2P Mecmua-i Fundn, sayi 13, 15, 19, 22,23,29,31 ve kendi basina g¢ikardigi
Mecmua-i Findn'da, I. Sene, I. ciiz, istanbul 1300,s.24-31.

2B Mecmua-i Fundn, 2, s. 65-67.

M a.g.e., sayl 13, s. 74-76.

A% a.g.e., sayl 26, s. 72-74.

< a.g.e, sayl 30, s. 208-215.

AV a.g.e., sayl 2, s. 65.
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Bu ac¢ik acik pozitif bilimlere dvgudur. Ayni yazida, arzin olusumu
hakkinda toplumda yaygin kanaatten farkli seyler séyliyor: Once
nebat, sonra hayvan zuhura gelmistir. “iptidai halde yosun ve ah-
tapot baligi kabilinden tenasiip ve intizamdan uzak sekilde idiler. ..
bu mahldkat inkilabat-1 mitevaliyye ile buglinkd hisn-U terkib ve tak-
vime ulasmislardir.” 2B Cinsi munkariz olmus yirmibinden fazla
hayvandan sbéz ederken insani bu ‘inkilabat-1 mutevaliyye'ye sokma-
digim Hikmet-i Hukuk'ta sodylemisti. Hayvanlarda nevi degismesini,
Karincalarin Sanat ve Medeniyeti'ndt 28 de s6z konusu ediyor: “Karin-
calar iptidai nes’etlerinde diger bazi bdcekler gibi birka¢ kere teb-
dil-i sekl U hey’et eylediklerinden...”

Fakat hicbir yazisi onun, bilimsel yéntemin nasd izlenecegini
Semadan Nizdl Eden Bugday'daki gibi acikga gdstermez. Mukaddime-i
flm-i Jeoloji'de “ilm-i Jeoloji, kavaid-i esasiyesi daima meshud-i
cesm... olan bu mékule sevabik-1 tekvinat misillu delail-i vaziha
ile mudellel olup mail-i mubalagat ve nakil-i enva-1 garaib u hu-
rafat olan suara ve muverrihinin rivayati gibi evham ve zanniyat
Uzerine mebni degildir” demisti. Gokten disen bugday hakkinda iki
actklama muUmkindi: Tabii olaylara dayanmayan bir aciklama,
digeri de tabii olaylara dayandirilan agiklama. Munif Pasa ikincisini
tercih ediyor.

Munif Pasa’mn yazisinda olay anlatiliyor, sdzkonusu tanelerin
laboratuvarda incelendigi ve sonucun bir raporla verildigi zikredi-
liyor: ‘Harput ve Malatya civannda semadan bugday yagmis ve
“herkes bununla def-i ihtiyac ettigi istanbul gazetelerinde yazilmis-
tir, Harput valisi izzet Pasa, bundan bir tenekeye koyup istanbul’a
gondermis. Bir de bilgi géndermis: “Gecen Subat ay! sonlarinda Har-
put’'un dogusunda Sehitler Dizi mevkiinde yagmurla beraber bugday
yagmistir. Daha sonra bir baska yere de yagmistir.” Godnderilen bu
bugdayr “herkes gibi ben de gdérdim”. Bundan toprafa ekmisler,
fakat “nesv u nema bulmamis.” Bir miktari Mekteb’'i Tibbiye-i
Sahane’'ye gonderilip inceletilmis. Komisyonun verdigi rapor: “Cevher
yosun neviden. . yerden kopmus oldugu derkar ise de Uzerinde sap
alameti yoktur... Kimya usOli Uzere tahlil olundukta klorofil ... den
mirekkeb oldugu anlasiimistir. isbu nebat toprag: kuvvetli kaya ya-

a8 a.g.e., ayniyer, s. 65.
AP a.g.e., sayl 30, s. 230-236.
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riklarinda husule gelip, boralar bunlari havaya kaldirarak pek uzak
mahallere goéturdr.” “Buna benzer “yosun yagma” (1841) olayini
ornek veriyorlar. Bu da tabiiyyn tarafindan incelenmistir.” 210

Minif Pasa’nm, Cemiyet-i ilmiye-i Osmaniye’'nin cikardigi,
Mecmua-y1 Fiindn'daki yazilari sunlardir (Birinci rakamlar derginin
sayl numarasini, ikinciler sayfa numarasini gosterir):

Cemiyetin Maksadi (1, s. 2)

Mukaddime (1, 18-20)

Muvéazene-i Tlm U Cehl (1, 21-35)

Sirat-i Omr (1, 43-48)

Zuhar-i Tasvir-i Efkar (1, 46-50)

Karadag (2, 55-64)

Mukaddeme-i TIm-i Jeoloji (2, 65-67)

Takriz-i Tercime-i Telemak (3, 94-97)
Karadag (3, 98-104)

llga-y1 Kavéim-i Nakdiyye (3, 119-134)
Mecmua-y1 Fin0n'un Mazhar Oldugu Hisn-U Kabulden Do-
layr Ammeye Tesekkir (4, 134-136)

llga-y1 Kavaim-i Nakdiyye (4, 153-161)
Ehemmiyet-i Terbiye-i Sibyan (5, 176-185)
Tarth-i Cav,2ll (5, 215-222)

Tarih-i Evrak-1 Nakdiyye (6, 223-232)
Darilfininda Ders-i Am Kiisadi (6, 258-260)
Acaib-i Seb’a-yi Alem (7, 276-284)
Darilfiininda Ders-i Am Kisadi (7, 301-304)
Cin’de Bulunan Ehl-i islam (8, 316-320)
DarulfGnun Dersleri (8, 330-333)

Hadls-1 Vearie-yr lober-i Intibah 8 3HB3-33H)
Sergi-yi Umumi-yi Osmani'nin Kisadi (9, 362-366)
Umid Burnunda Bulunan Ehl-i islam (9, 393-399)
Zuhar-1 Mir’at (9, 399)

Zamime-yi Sergi-yi Osmani (10, 408-413)

Cav (10, 418-419)

Umid Burnu’'ndan Mektub-i Mahsus (10, 425-428)
Tarih-i Telgraf (11, 448-458)

210 Mecmua-i Fundn, sayr 26, s. 72-74.
211 Gav, Mogollarda para.
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Vesdit-i Tenviriyye (12, 478-485)

KeblOterndme (Posta Guvercini hk. da), (12, 485-488)

Mahiyet ve Aksam-1 Ulom (13, 2-9)

Tarih-i Hukeméa-yi1 Yunan (Tales), (13, 21-29)

Ilm-i Sarf u Nahv (14, 42-52)

Islah-1 Hatta Dair Bazi Tasavvurat (14, 74-76)

flm-i Sarfu Nahv (15, 82-94)

Tarih-i Hukem&-yi1 Yunan (Solon), (15, 94-105)

Tarih-i Hukema-yi Yunan (Solon), (18, 140-153)

ingiliz Atannin Ash (A8, 173175

Tarih-i Hukema-y1 Yunan (Pitakos), (19, 180-188)

Siiveys Cedveli (20, 249-254)

Siiveys Cedveli (21, 260)

Tanzim-i listanbul (21, 371-380)

Tarih-i Hukemé-yr Yunan (Bias), (22, 400-406)

Tarih-i Hukeméa-yi1 Yunan (Periandros), (23, 440-446)

Siiveys Cedveli (23, 459-467)

Siret-i HAal-i Cemiyet (24, 480-482)

Sldveys Cedveli (25, 22-28)

Suveys Cedveli (26, 41-48)

Anadolu’da Semadan NuzGl Eden Bugday (26, 72-74)

Mecmua-yl Muahedét-1 Osméniyye (27, 93-98)

Kumur Adalari (27, 104-118)

Harfk-1 istanbul (28, 148-156)

Tarth-i Devlet-i Osméaniye Dersi (28, 157)

Hindistan’da (Atesperest Adetleri Ustiine), (29, 167-172)

Tarih-i Hukema-yr Yunan (Hilon, Kleobul), (29, 178-185)

Amerika Ahali-yi Asliyesi (30, 208-215)

Amerika Ahali-yi Asliyesi (30, 208-215)

Karincalarin Sanat ve Medeniyeti (30, 230-236)

Tarih-i Hukema-y1 Yunan (Epimenides, Anaharsis), (31, 268-278)

31. sayidan sonra Mecmua-yl Findn'da MUnif Pasa’nm yazisi
yok. Mecmua-yl1 FUndn kapandiktan sonra Munif Pasa kendisi, yine
Mecmua-y1 Fundn adiyla, eskisiyle ayni “meslek”i izleyecegini sdyledigi
aym adla yeni bir dergi ¢ikardi.22 Bu dergideki butin yazilar Munif
Pasa’nin. Muhtevasi sdyle:

212 Mecmua-y! Fundn, Eser-i Munif Pasa, |. sene, |. cliz, Rebiulevvel, Agop-
yan Haninda Aramyan Matbaasi, istanbul 1300.
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Mukaddeme (1-5)

Elyevm istanbul’da cikan Tiirkce Resail-i Mevkdte ile Sahib-i
imtiyazlarint Mubeyyen Defter (5-6)

IIm-i Ahlak (6-10)
Seylan Adasi (10-16)
Tahsil-i Servet (16-22)
Encumen-i Ham(san (22-24)
Tarih-i Hukema-y1 Yunan (24-31)
Hikayat (31-40)
Bir Yildiz Bécegi ile Bir Yolcu
Hasislik
XV. Lui
Sokrat'm Hanesi
Kucuk Mutfakli Héane
Yikilip Yeniden Yaptirilan Héane
Bir Riyazinin Vefati
Terbiyenin Faidesi
Beyzade ile Bulbul
Ucgar Balik
Bir Prensin...
Kemaéal-i Edeb
Bir Kasideyi Tahsin
iki Horoz ile Bir Tilki
Bir Namuslu Ciftci
Uldvv-i Cenab

Bu dergi “Bir Yildiz Bocegi ile Bir Yolcu” adli yazidan dolayi
devletce kapatilmis ve bu sayr da Mecmua-yi FUndn’'un son sayisi ol-
mustur.

M iinif Pasa’nm sbézkonusu etmek istedigimiz son eseri, Ali Pasa’-
ya bir Millet Kutiphanesi kurulmasi i¢in sundugu Layiha'sidir. Daha
once de sozkonusu edildigi gibi, hicbir yerde adina rastlamadigimiz
ve istanbul Millet Kutiiphanesi Ali Emirl Layihalar boliminde gor-
digimuiz bu layihada Munif Pasa, isteyenin gerekli kitaplari bula-
madi§indan sikayetle sdyle diyor: “istanbul'da kirk kadar kiitiiphane
vardir. Buralarda mevcut kitaplar ulim-1 diniyye ve finan-1 kadime
muteallik olup iclerinde finOn-1 nafiaya dair (olanlari) pek nadirdir.

F. 54
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(Bunlar ise) asrimizin mizag¢ ve ihtiyacina kaff olmayacagi...” 213
(dolayisiyla) bir kutuphane insasi yine “Darulfunin-u Osmani” gibi
(terakki ve medeniyet dssu’l-esasi) te’sis olunmak gerekir. Bu Kki-
tiphane “bir minasip mahallinde bil4 istisna umum ahéliye mahsus”
olmahdir.

M inif Pasa'nin, herkesin yararlanacag! bir kutiphane istemesi
simdiye kadar gordigimuz dusincelerine uygundur ki, o da maarifin
yayginlastirilmasi ddstncesi idi.

23 Layiha, s. 5.



